
האם מותר למול בערב שבת סמוך לשבת כשע"י המילה יצטרכו לחלל שבת לחמם מים לצורך התינוק
בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש על מצות המילה, 
ובשבת קל"ב א' דרשינן מדכתיב בפר' תזריע 'וביום 
השמיני' דמילה דוחה שבת ע"כ נכתוב בע"ה בענין 

מילה בשבת.

גוף  לענין  כ"ז  אמנם  שבת  דוחה  דמילה  קיי"ל 
תנאי  נחלקו  מילה  מכשירי  לענין  אבל  המילה 
ר'  דדעת  השבת,  את  דוחה  האם  א'  ק"ל  בשבת  
השבת  את  דוחין  מילה  דמכשירי  התם  אליעזר 
ודעת ר' עקיבא דאינו דוחה את השבת והכי קיי"ל, 
ובשבת קל"ד ב' אמרי' דמרחיצין את הקטן בחמין 
לאחר המילה ואם נשפך המים שחיממו לו מער"ש 
כדי להחם מים לצורך רחיצתו דהוי  מחללין שבת 

פיקו"נ הדוחה שבת. 

ומצינו פלוגתא יסודית מאד בין רבנן קמאי ז"ל, 
חמים  מים  לו  ואין  בשבת  בנו  למול  שצריך  במי 
שבת  לחלל  יצטרך  בשבת  ימול  ואם  המילה  קודם 
אחר המילה לחמם מים האם מותר לו למול או לא, 
וז"ל  כ'  ]נג א מדפי הרי"ף[  ז"ל בשבת  דהבעל המאור 
"ולאחר מילה אם נשפכו חמין שלו מחמין לו חמין 
אף בשבת מפני שסכנה היא לו והוא שנשפכו לאחר 
נדחית  המילה  מילה  קודם  נשפכו  אם  אבל  מילה, 

ואין השבת נדחה".

אבל הרמב"ן ז"ל בחי' לשבת קל"ד ב' פליג וז"ל 
"אבל יש לי בכאן ספק אם היה לו חמין כדי רחיצה 
שלאחר  שניה  רחיצה  כדי  לו  ואין  מילה  שלפני 
מילה,  מקמי  לה  שהכין  חמין  שנשתפכו  או  מילה, 
כאן  שאין  אותו  ומלין  אותו  רוחצין  אומר  שאני 
סכנת  כאן  הרי  שמל  ואחר  כלום,  דוחין  מכשירין 
נפשות שדוחה שבת, ואין אומרים תדחה מילה כדי 
מילה  אלא  שבת  ונדחה  לסכנה  אותו  להביא  שלא 
ואין  דוחה,  נמי  נפשות  וסכנת  שבת  דוחה  עצמה 
למצוה אלא שעתה שאין לדחות מילה מפני דחיית 

שבת שיבא לאחר מכאן מפני הסכנה". 

כדעת  הכריע  שם  לשבת  בחי'  ז"ל  והרשב"א 
בעל המאור ז"ל, ומרן הכ"מ ז"ל בפ"ב ממילה ה"ח 
והכי  בתשובה,  ז"ל  הרמב"ם  דעת  הוא  דכן  הוכיח 
סקכ"ד,  של"א  בסי'  ז"ל  המ"ב  וכדכ'  להלכה  קיי"ל 
ובשעה"צ אות ט"ז כ' דכ"ה דעת רוב הפוסקים ז"ל.

והנה הרמב"ן ז"ל ביאר טעמו דאין למצוה אלא 
אין  בנו  את  למול  הוא  חייב  דעתה  דכיון  שעתה, 
המילה,  אחר  שיארעו  עתידיים  דברים  לחשב  לו 
ומדבריו ז"ל מוכח דלא נחלק בדבר הרשות דאסור 
שיצטרך  ויגרום  יסתכן  עי"ז  אם  לעשותו  לאדם 
פשיטא  דזה  עצמו  את  להציל  כדי  עבירה  לעבור 
דאסור, ולא נחלק אלא דצריך השתא לקיים מצוה 
המוטלת  המצוה  דיעשה  ז"ל  להרמב"ן  ס"ל  ובזה 
ויצטרך לחלל  יגרם אח"כ סכנה  ואע"ג דעי"ז  עליו 

את השבת.

דאינו  במקום  נפלא  ספק  להסתפק  יש  ולפי"ז 
גם  לעשותו  יכול  אלא  היום  המצוה  לעשות  חייב 
ואם  סכנה  לעצמו  יגרום  היום  יעשנה  ואם  למחר 
לו  מותר  האם  סכנה  לו  יגרם  לא  למחר  יעשנה 
לעשותו היום דהשתא מקיים מצוה ומה לי שיכול 
ז"ל  הרמב"ן  סברת  יסוד  דהרי  למחר,  לדחותו 
דיעשה המוטל עליו, או דילמא גם בזה נימא ימתין 
סכנה  עי"ז  לו  שיגרם  בלא  המצוה  ויקיים  למחר 

ויצטרך לעבור עבירה כדי להציל עצמו.

כן  להוכיח  יש  ז"ל  הרמב"ן  דברי  מגוף  ולכאו' 
דהרי לענין מילה נמי יכול להמתין ולמול עד סמוך 
לצאת השבת ואז לא יצטרך להחם מים בשבת אלא 
במוצ"ש, ושמא אה"נ ונימא דהרמב"ן ז"ל לא מיירי 
בכגון דא אלא באופן שאם לא ימול עתה לא יוכל 

למול היום.

מיהו נראה בע"ה דזה אינו, די"ל דמשום זריזין 
כמה  המילה  להקדים  צריך  למצוות  מקדימים 
דאפשר, דהא חזינן במנחות ע"ב א' דחביבה מצוה 
עם  ממתינין  היו  לא  ולפיכך  שבת  דוחה  בשעתה 
הקרב  תמיד  קרבן  של  ואברים  החלבים  הקטרת 
בשבת עד למוצ"ש אלא היו מקטירין אותן בשבת, 

אלא  ספקתינו  לפשוט  מהתם  למילף  ליכא  וא"כ 
אבל  בשעתה,  מצוה  חביבה  עכ"פ  דאיכא  היכא 

במצוה דאינו בשעתה י"ל דימתין לעשותו אח"כ.

נראה  סק"ב  כ"ה  בסי'  ז"ל  המג"א  מדברי  אמנם 
הך  משום  היינו  בשעתה  מצוה  דחביבה  דהך 
משהינן  לא  מצוה  דשהוי  א'  ל"ט  ביבמות  דאמרי' 
שעתה  זה  אין  אם  גם  מצוה  בכל  ולפי"ז  יעו"ש, 
יש  מצוה  שיהוי  משום  מ"מ  למחר  לקיימה  ויכול 
ממילה  למילף  איכא  שפיר  וא"כ  עתה,  לעשותו  לו 
סכנה  יגרום  דעי"ז  אע"ג  עתה  יעשנה  מצוה  דבכל 

לעצמו ויצטרך לעבור עבירה כדי להציל עצמו. 

ז"ל  הרמב"ן  לדעת  נפלא,  ספק  לעורר  יש  והנה 
אחר  מים  להחם  יצטרך  דעי"ז  אע"ג  למול  דשרי 
המילה, האם מהאי טעמא שרי לו כבר להחם מים 
כיון  דילמא  או  המילה,  אחר  לצורך  המילה  קודם 
להחם  לו  אסור  בפקו"נ  נמצא  התינוק  אין  דעתה 

מים. 

והנה בעלמא כשיודע שיבא לידי פקו"נ שרי לו 
סכנה,  למצב  יגיע  שלא  כדי  שבת  ולחלל  להקדים 
קודם  מים  להחם  נמי  לו  שרי  צה"ט  בפשוטו  וא"כ 
המילה דיודע הוא שימול וידע הוא שיצטרך למים 

חמים אחר המילה.

מיהו י"ל דהכא גרע, דאם יעשה מלאכה לצורך 
אם  למול  הותר  דלא  למול,  לו  אסור  שוב  פיקו"נ 
עושה  דעתה  ז"ל  דהרמב"ן  חילו  וכל  יסתכן,  עי"ז 
הפקו"נ  לחשב  צריך  ואינו  עליו  המוטלת  המצוה 
שיגרר מכח המילה, ואם נתיר לו לחלל שבת קודם 
בהכרח  הרי  המילה,  שאחר  הפקו"נ  משום  המילה 
למול,  לו  אסור  ושוב  לפניו  הפיקו"נ  חשבון  עומד 

וצ"ת.

ועתה נהדר אנפין לדברי בעל המאור ז"ל דאסור 
והנה  שבת,  לחלל  אח"כ  יצטרך  עי"ז  אם  למול  לו 
יסוד סברת בעל המאור ז"ל נראה דרמיא על האדם 
פעולתו  מכח  הנגררים  עתידיים  דברים  גם  לחשב 
השתא, וכדכ' הר"ן ז"ל בשבת שם וז"ל "אלא ש"מ 
איסור  לידי  שיבא  הדבר  בתחלת  יודעים  שאנו  כל 
מלאכה דוחין את המצוה כדי שלא יבוא בסוף לידי 

כך".

ונסתפקתי האם בעל המאור ז"ל מיירי רק בצריך 
לשבת  סמוך  הששי  ביום  מילה  אבל  בשבת,  למול 
בשבת  מים  לו  לחמם  יצטרך  השתא  שימול  וע"י 
האם שרי גם לדעתו ז"ל או לא, והנה מרהיטת דברי 
רבנן קמאי ז"ל שלא אחד מהם הזכיר דגם במילה 
במילה  דרק  להוכיח  נראה  הי'  הכי,  דינא  בחול 
בשבת ס"ל לבעל המאור ז"ל דאין מילה דוחה שבת, 

אבל בחול שרי, וצ"ע בטעם הדבר.

דסברת  די"ל  בזה,  טעם  ליתן  בע"ה  ונלע"ד 
הוי  בשבת  דמילה  דס"ל  משום  היינו  ז"ל  בעה"מ 
בשבת  התוס'  וכסברת  'הותרה'  ולא  'דחויה'  בגדר 
שלא,  ד"ה  בע"ב  ולקמן  אליעזר  רבי  ד"ה  א'  ק"ל 
והנה כיון דגדר דחויה היינו דהעבירה קיימת אלא 
דאמרה תורה שהמצוה תדחה העבירה, א"כ מוטל 
קיום  ע"י  יידחו  איסורים  כמה  לחשב  האדם  על 
המצוה, ולפיכך ס"ל לבעה"מ ז"ל דאסור לו למול, 
דהמילה  וכיון  לתינוק,  סכנה  יגרם  המילה  דע"י 
אינה דוחה מלאכת שבת דחימום מים שאינו חלק 
כנגדו  עומד  השתא  דבמילתו  נמצא  א"כ  מהמילה, 

חילול שבת.

והשתא לפי"ז נמצא דכ"ז שייך במל בשבת דהוי 
עבירה דמלאכת שבת, אבל במל בחול דהוי מעשה 
עליו  מוטל  דאין  ז"ל  בעה"מ  מודה  גמור,  היתר 
עושה  דהשתא  המילה,  ממעשה  התוצאות  לחשב 

המוטל עליו היינו מצות מילה.

ואי כנים אנו בע"ה נראה להוציא מזה חידוש דין 
לו  בנולד  היינו  בצרעת  דמילה  קיי"ל  דהנה  נפלא, 
בהרת במקום המילה חייב למול דעשה דמילה דוחה 
ל"ת דקציצת בהרת, ובשבת קל"ג א' אמרי' דבאפשר 
דצרעת,  ל"ת  דוחה  דמילה  עשה  אין  שניהם  לקיים 

מילה  דגדר  שלא  ד"ה  ב'  ק"ל  התוס'  הוכיחו  ומזה 
בצרעת הוי דחויה וכדכ' השאג"א ז"ל סוף סי' נ"ט.

בער"ש  שמל  דמי  בע"ה  נראה  לדברינו  והשתא 
מילה בצרעת ועי"ז יצטרכו לחלל שבת ולחמם מים, 
אסור לו למול בער"ש, דבכה"ג כיון דגוף המילה הוי 
האיסורים  כל  לחשב  עליו  רמיא  שוב  דחויה  בגדר 
שיגרמו ע"י המילה, וכיון דיודע שיצטרכו עי"ז לחלל 

שבת הרי צריך נמי לחשב איסור שבת וכנ"ל.

קצת  אחר  ובאופן  דברינו  כסגנון  לומר  יש  ברם 
די"ל  בצרעת,  מילה  לענין  למילף  ליכא  ולפי"ז 
המילה  בדחיית  דין  דהוא  ז"ל,  המאור  בעל  סברת 
לא  תו  שבת  לחלל  יצטרך  זה  ע"י  דאם  השבת,  את 
דחי, ולפיכך מילה בערב שבת דלא בעינן כלל לדין 
דחיה שפיר מהיל והדר הוי פיקו"נ, ולפי אופן זה, מה 
שכתבנו לענין מילה בצרעת אינו נכון, דמה שיצטרך 
לחלל שבת מכח מילה אינו מפריע כלל לדין דחיה 

של הל"ת דצרעת.

דטעמי'  שכתבנו  היסוד  גוף  לסתור  נראה  אמנם 
ז"ל משום דמילה בשבת הוי דחויה, דהנה  דבעה"מ 
הרשב"א ז"ל בחי' לשבת קל"ד א' כ' להוכיח כדברי 
בעה"מ ז"ל וז"ל "ומסתברא לי כוותייהו מדתנן בפרק 
קמא דביצה השוחט בית שמאי אומרים יחפור בדקר 
ויכסה ובית הלל אומרים לא ישחוט אלא אם כן היה 
שיחפור  שחט  שאם  ושוין  יום  מבעוד  מוכן  עפר  לו 
בדקר ויכסה, ואם כדברי הרמב"ן נ"ר לעולם שוחטין 
שמחת  מצות  מפני  מוכן  עפר  לו  שאין  פי  על  ואף 
יום טוב, דבשעת שחיטה אין כאן דחוי כלל ולאחר 
שחיטה הרי כאן מצות עשה דכסוי ומצות עשה הוא 

דדוחה חפירת הדקר".

ז"ל  דבעה"מ  דטעמי'  כדברינו  נימא  אי  והשתא 
דהא  צ"ע  דחויה,  הוי  בשבת  דמילה  משום  היינו 
בעה"מ  גם  הרי  ובזה  'הותרה'  הוי  ביו"ט  נפש  אוכל 
מוטל  אין  גמור,  היתר  דהוי מעשה  דכיון  מודה  ז"ל 
שיבואו אחר מעשה המצוה,  האיסורים  עליו לחשב 

והדק"ל א"כ אמאי לא ישחוט באין לו עפר מוכן.

החידוד,  בדרך  הקושיא  לתרץ  בע"ה  נראה  מיהו 
דהנה הר"ח ז"ל בפסחים פ"ד א' בד"ה לבדו כ' וז"ל 
"ומה אוכל נפש שאע"פ שהוא באזהרת שמחה ואינה 
סי'  או"ח  בתשו'  ז"ל  והחת"ס  יו"ט",  דוחה  מצוה 
או"נ  דמלאכת  ז"ל  הר"ח  דדעת  כ'  מ"ש,  ד"ה  קמ"ח 
ביו"ט הוי בגדר דחויה ולא הותרה, והישועות יעקב 
רש"י  בדעת  להכריח  כ'  סק"ב  תצ"ה  סי'  באו"ח  ז"ל 

ז"ל דס"ל דמלאכת או"נ ביו"ט הוי בגדר דחויה.

נמי ס"ל דמלאכת  ז"ל  לי להוכיח דהרשב"א  ויש 
רבנן  נחלקו  דהנה  'דחויה'  בגדר  הוי  ביו"ט  או"נ 
קמאי ז"ל בריבוי בשיעורים האם הוי איסור תורה או 
א'  י"ז  ז"ל בחי' לביצה  איסור דרבנן, דעת הרשב"א 
דהוי איסור דרבנן, ויליף לה מהא דאמרי' התם גבי 
יו"ט "ממלא נחתום חבית של מים אף על פי שאינו 
צריך אלא לקיתון אחד", ותיקשי היאך שרי ובהכרח 

דריבוי בשיעורים הוי איסור דרבנן וביו"ט התירו.

לדחות  כ'  הרי"ף[  מדפי  ב  ]ט  בביצה  ז"ל  והר"ן 
הראי' מיו"ט דשאני מלאכת או"נ ביו"ט דהוי הותרה 
ולפיכך לא נאסר ריבוי בשיעורים ביו"ט, אבל פיקו"נ 
הוי  בזה  בשיעורים  וריבוי  'דחויה'  בגדר  הוי  בשבת 

איסור תורה, יעו"ש.

דהר"ן  בחילוקא  מיאן  ז"ל  דהרשב"א  הא  והנה 
פיקו"נ  דגם  דס"ל  משום  דהיינו  למימר  ליכא  ז"ל 
בשבת הוי בגדר 'הותרה' ולפיכך שפיר איכא למילף 
פיקו"נ בשבת ממלאכת או"נ ביו"ט, הא ליתא, דהא 
להדיא  ז"ל  להרשב"א  ס"ל  תרפ"ט  סי'  ח"א  בתשו' 
מרן  וכדהביא  'דחויה'  בגדר  הוי  בשבת  דפיקו"נ 
לומר  ובהכרח  משמו,  שכ"ח  ר"ס  באו"ח  ז"ל  הב"י 
ז"ל  דהר"ן  בחילוקא  מיאן  ז"ל  דהרשב"א  דה"ט 
היינו משום דס"ל דגם מלאכת או"נ ביו"ט הוי בגדר 
דחויה, ומגוף הדבר מוכח כן דדימה פיקו"נ בשבת 
למלאכת או"נ, וכיון דס"ל דפיקו"נ בשבת הוי 'דחויה' 

בהכרח דגם או"נ ביו"ט הוי בגדר 'דחויה'.

ז"ל  דהרשב"א  דהא  י"ל  להכי  בע"ה  ומדאתי' 
דאסור  מוכן  עפר  בליכא  ביו"ט  משחיטה  הוכיח 
משום  היינו  ז"ל,  בעה"מ  כדעת  דמוכח  לשחוט 
ביו"ט  או"נ  מלאכת  דגם  דס"ל  אזיל  ז"ל  דלטעמי' 
בשבת  למילה  דמיא  הדר  וא"כ  ד'חויה'  בגדר  הוי 
ומדחזי'  דחויה,  בגדר  דהוי  ז"ל  לבעה"מ  דס"ל 
הרשב"א  מוכיח  מוכן  עפר  לו  באין  לשחוט  דאסור 
ז"ל דה"ה דאסור למול בשבת אם יגרם עי"ז חילול 
לתורת  דנצרך  דכיון  הנ"ל  וכדברינו  אח"כ,  שבת 
'דחיה' עליו לחשב כל האיסורים הנובעים ממעשה 

המילה.

הא  לבאר  בע"ה  שכתבנו  הסברא  בגוף  מיהו 
דעי"ז  אע"ג  בער"ש  למול  אסר  לא  ז"ל  דבעה"מ 
טעם  ליתן  בע"ה  נראה  הנה  שבת,  לחלל  יצטרך 
אחר בזה ולפי"ז לא ניבעי למימר דבעה"מ ז"ל ס"ל 

דמילה הוי בגדר 'דחויה'.

עומדים  שבת  דאיסורי  בשבת  במל  דרק  י"ל 
נמי  לחשב  דחייב  ז"ל  לבעה"מ  ס"ל  היום,  לפניו 
במל  אבל  המילה,  מכח  הנגרמים  בשבת  איסורי 
בער"ש אע"ג דבודאי מוזהר על איסורי שבת, מ"מ 
בזה  שבת,  בא  לא  דאכתי  לפניו  עומד  השבת  אין 
מודה בעה"מ ז"ל דימול ואין לו לחשב איסורי שבת 
מצות  עליו  מוטלת  דהשתא  המילה,  ע"י  שיגרמו 
המילה, וק"ק לפי"ז דא"כ גם דבר הרשות יהא מותר לעשות 
שבת  לחלל  ויצטרך  בשבת  יסתכן  דעי"ז  אע"ג  השבת  קודם 
דגם בזה נימא דאיסור שבת אין עומד לפניו עתה, ויש לחלק. 

ונראה בע"ה סעד לחילוק זה מהא דס"ל לאביי 
דמי שמת אחד מקרוביו בערב פסח  א'  ק'  בזבחים 
תליא  פסח  קרבן  להקריב  יוכל  לא  לה  יטמא  ואם 
אם מת קודם חצות יטמא ואם מת לאחר חצות לא 
חל  כבר  חצות  דלאחר  משום  טעמא  והיינו  יטמא, 
בה  שיש  מצוה  דהוי  פסח  אתי  הפסח  חובת  עליו 
כרת ודחיא למצות טומאה לקרובים שאין בה כרת, 
חיובא  זמן  מטי  לא  דאכתי  חצות  קודם  מת  אבל 
יוכל  לא  דעי"ז  דיודע  אע"ג  לקרובו,  יטמא  דפסח, 

לקיים הפסח, וה"נ דכוותה.

ומעתה לפי"ז הא דהוכיח הרשב"א ז"ל משחיטה 
ביו"ט, אין צורך לאוקמי' משום דאוכל נפש ביו"ט 
הוי בגדר דחויה, אלא התם נמי כיון דשוחט ביו"ט 
השחיטה,  מכח  שיגרמו  יו"ט  איסורי  לחשב  חייב 
איסור  לדחות  ויצטרך  מוכן  עפר  לו  דאין  וכיון 

חרישה ביו"ט אסור לו לשחוט.

נפלא,  חידוש  נראה  בדברינו  בע"ה  אנו  כנים  ואי 
ואם  ביו"ט  חל  בנו  ומילת  שבת,  בערב  שחל  ביו"ט 
והנה  השבת,  את  לחלל  יצטרך  ביו"ט  בנו  את  ימול 
לדברינו עתה מותר לו למול את בנו גם לדעת בעה"מ 
ז"ל, דכיון דעדיין שבת לא בא, אין עומד לפניו איסור 
שבת, וכ"ז לדברינו השתא, אבל לדרך שכתבנו בע"ה 
לעיל דטעמי' דהריטב"א ז"ל משום דמילה בשבת הוי 
דחויה, הנה לפי"ז דינא הוי דאסור לו למול בנו ביו"ט 
שחל בער"ש, דמילה ביו"ט נמי הוי דחויה להסוברים 
ע"י  שיגרמו  האיסורים  כל  לחש  ועליו  בשבת,  כן 

המילה, וא"כ גם איסורי שבת בכלל.

ונמצא לפי"ז דבר נחמד, דאם ימול את בנו בבוקר 
יו"ט  לחלל  יצטרך  ועי"ז  שבת,  בערב  שחל  יו"ט 
לדעת  למולו  לו  דאסור  הוי  דינא  הנימול,  להצלת 
וימולו בסוף היום סמוך  ימתין  ז"ל, אבל אם  בעה"מ 
לכניסת השבת וע"י המילה יצטרך לחלל שבת, מותר 

לו למולו, וזה חדש. 

האם  גלויות,  של  טובים  ימים  בב'  להסתפק  ויש 
יו"ט  לחלל  עי"ז  כשיצטרך  ראשון  ביו"ט  למול  שרי 
חול  הראשון  דאם  ממ"נ  מכח  שרי  ובפשוטו  שני, 
בחול  למול  שרי  הנ"ל  לדברינו  הרי  קודש  והשני 
אע"ג דעי"ז יסתכן בשבת, ואם הראשון קודש והשני 
חול ודאי שרי דא"כ אינו מחלל יו"ט, מיהו י"ל דכיון 
ב'  לחלל  מספק  לו  ואסור  יו"ט,  ב'  נוהג  דלמעשה 
עתה  לפניו  כעומד  נחשב  זה  מה"ט  טובים,  הימים 
עי"ז  אם  בראשון  למול  לו  ואסור  טובים,  הימים  ב' 

יצטרך לחלל השני.

מאיר עיני ישראל
בין עצי היער הסובב את העיירה אוקאפ, מצאה השכינה הקדושה 
שאון  מכל  קשת  כמטחווי  הרחק  השיחים,  אחד  תחת  בחשאי,  לה.  קן 
את  האיר  לימים  אשר  אליעזר',  בן  'ישראל  הנער  את  גידלה  והמולה, 

ישראל בתורתו, תורת החסידות.
ברדת עליו הלילה, היה פונה לבית המדרש, שם היה משרת כ'שמש', 
הנרות,  לאור  מתיישב  היה  אז  המקום,  את  עזב  הלומדים  שאחרון  עד 

ועוסק בתורת ה'.
הבעל-שם-טוב  רבינו  של  גדילתו  דרך  על  נאמרו  רבות  גרסאות 
הקדוש זי"ע, ועל תורתו שלמד באותם לילות, אפופי רז. זקן תלמידיו 
'תולדות  בספרו  מגלה  זי"ע,  מפולנאה  הכהן  יוסף  יעקב  רבי  הרה"ק   –

יעקב יוסף' )פרשת בלק( שרבו היה הנביא אחיה השילוני, שנתגלה אליו.
בעל  של  בנו  בשם  ו-ז(,  )אות  הבעש"ט'  ב'שבחי  מסופר  זאת,  מלבד 
כי  זי"ע,  מראשקוב  הכהן  שמשון  אברהם  רבי  הרה"ק  ה'תולדות', 
שנתגלו  עלומים  כתבים  באמצעות  הבעש"ט,  לידי  הגיעו  התורה  רזי 
למקובל אלוקי בשם 'רבי אדם בעל שם' זי"ע, בתוך מערה בה התבודד. 
יהודא לייב המוכיח מפולנאה  יד( מביא בשם הרה"ק רבי  )אות  ובהמשך 
חמישית  פעם  נגלו  הכתבים  "אלו  כי  הבעש"ט,  של  אמונו  איש  זי"ע, 
]במשך כל הדורות[ להבעש"ט, ואמר, שהיו הכתבים ביד אברהם אבינו ע"ה 

וביד יהושע בן נון, והשאר לא ידעתי".
לפני פטירתו מן העולם, ביקש רבי אדם על-ידי שאלת חלום, שיגלו 
לו מן השמים למי למסור את הכתבים, והשיבוהו שעליו למסור אותם 
לידי נער בן ארבעה-עשר בשם 'ישראל בן אליעזר' מהעיירה אוקאפ. 
אז ציווה על בנו, לחפש את העיירה, ולהביא את הכתבים אל הנער "כי 
למרות  כי  לבנו,  ואמר  הוסיף  אדם  רבי  נשמתו".  לשורש  שייכים  המה 
יוכל לבקש מהנער שיגלה לו את  שהוא עצמו אינו ראוי ללמוד בהם, 

תוכנם.
ויצא  צוואתו,  בנו לקיים את  רבי אדם, מיהר  לאחר הסתלקותו של 
לאחר  גם  הנער.  את  בה  לחפש  והחל  ומצא,  יגע  העיירה,  את  לחפש 
עד  בעיירה  להשתקע  והחליט  נואש,  אמר  לא  ארכו  שהחיפושים 
שימצאנו. הליכותיו מצאו חן בעיני יהודי אוקאפ, ואחד מנגידיה לקחו 
לאחר  בחיפושיו.  ולהמשיך  במקום,  לדור  נשאר  כך  בתו.  עבור  לחתן 
שהבין כי אין עוד נער בשם ישראל מלבד אותו יתום, שמש בית המדרש, 
גמר אומר לעקוב אחריו, למרות שלא פילל שאל הנער הזה התכוון אביו.

הוא ביקש מחותנו הנגיד שיתקין עבורו מחיצה קטנה בפינת היכל 
ביקש  וכך  בהתבודדות,  שם  ללמוד  שיוכל  עמו,  ונימוקו  המדרש,  בית 
ואף שילם  רצונו,  עין פקוחה על הנער. חותנו לא אחר לעשות  לשים 
לנער, שמש בית המדרש, שישרת את חתנו השוקד על התורה. כך יכול 

היה האברך להתחקות אחר הנער, ולשום לבו לדרכיו המופלאות.
כישן,  עצמו  את  האברך  עשה  הנרות,  כבו  כשכבר  הלילות,  באחד 
וצפה בנער הממשיך לעסוק בתורה ובעבודת ה'. הוא עקב אחריו לילה 
נוסף, עד שבלילה השלישי נטל כמה דפים מתוך תכריך הכתבים, הניחם 

בשקט על שולחנו של הנער, ומיד שב למקומו, להתדמות כישן.
בשעה שהנער ישראל מצא ועיין בדפים שלפניו, ניכר היה כי נרגש 
ונסער הוא למראה הדברים, ולאחר עיון רב הצניעם היטב בכיסו. לאור 
כן, חזר בנו של רבי אדם להניח דפים נוספים בליל הרביעי, עד שהבין 
שזהו הנער עליו דיבר אביו, ואז בא ומסר לו את תכריך הכתבים כולו, 
וכהצעת אביו ביקש הימנו, שיואיל ללמדו את סודות החכמה הצפונים 
בהם. הנער ישראל נעתר לו, לאחר שהלה קיבל את תנאיו, שלא ייוודע 
הדבר לאיש, ושימשיך לקבל את שירותו כאילו לא היה. השניים חברו 
את  חברו  באזני  גילה  והנער  ביער,  שם  אי  בחברותא,  ללימוד  יחדיו 

הסודות העמוקים והטמירים.
ר"ל,  אסון  עקב  הסתיימה  והיא  הימים,  לה  ארכו  לא  זו,  חברותא 
לאחר שהתעסקו בקבלה מעשית והאברך נפטר בפתע פתאום והשיב 

את נשמתו הטהורה ליוצרה, כמסופר שם בארוכה.
•••

על פי גרסת ה'שבחי הבעש"ט' )אות יד(, משתמו ימי לימודם, באסון 
הסמוך  ההר  מאבני  אבן  בתוך  הכתבים  את  הבעש"ט  גנז  שכזה,  נורא 
הכתבים  בתוכה  והניח  האבן,  ונפתחה  האבן  את  השביע  "כי  לאוקאפ 
והושיב שם שומר אחד". ובשם הרה"ק רבי גדליה  ושוב נסגרה,  הנ"ל 
לייב  יהודא  רבי  הרה"ק  אמר  שכן  מביא  חן',  'תשואות  בעל   – מליניץ 
כי  משם,  הכתבים  ליקח  הכח  לי  "יש  זקנותו:  לעת  מפולנאה,  המוכיח 
ליקח  רוצה  איני  אותם,  סגר  שהבעש"ט  מפני  אבל  מקומם,  ידעתי 

אותם".
להמשך  אחרת  גרסה  נאמרה  קי-קיא(  )עמ'  שו"ב'  ר"י  ב'כתבי  אולם, 
המעשה. על פיו נותרו הכתבים בגנזי רבינו הבעש"ט, והם עברו לאחר 
נחום  מנחם  הסתלקותו לידי תלמידו – הצעיר שבחבורה, הרה"ק רבי 

"המעשה  שם:  נאמר  וכך  עינים',  'מאור  בעל   – זי"ע  מטשערנאביל 
הכתבים,  לידו  שבא  בע"ש,  בשבחי  שהובא  שם  בעל  אדם  רבי  של 
הצעיר  היה  הוא  כי  מחמת  ]מטשערנאביל[  נחום  רבי  לידי  באו  כך  ואחר 
בחבריא מהבעש"ט המוציא והמביא, ומשם לידי בניו". לאחר מכן הוא 
מספר שכן שמע "מבנו של ר' יהודא לייב מטברי', והוא שמע בצפת", 
יתכן ששמעו מפי הרה"ק רבי מנחם נחום  כי  ומוסיף במאמר המוסגר 

משטעפינעשט.
על פי גרסה זו, היה שמו האמיתי של רבי אדם 'רבי נחום שאפטאק', 
על  אלא  'אדם'  נקרא  ולא  גאון',  נחום  כ'רבי  בדורו  מפורסם  שהיה 
רבי  הרה"ק  בשם  גם  מובא  )כן  החטא  לפני  הראשון  כאדם  עצמו  שתיקן  שם 
דחק  מתוך  העבודה  ועל  התורה  על  שקד  מנעוריו  זי"ע(,  מרוזין  ישראל 

וחולי. ביום מן הימים, כשכבר הגיעו מים עד נפש, נתגלתה לו המערה, 
אשר בפתחו עמד "זקן אחד" שביקשו לרדת אליה ולהוציא ממנה את 
הכתבים. משעשה כן ועיין בכתבים, הבין מתוכנם שמדובר ב"ספר של 
אדם הראשון", וכי זקן זה הוא "הס"מ בעצמו", ו"למען השם יזהר שלא 
יתנהו" לו. המתין אפוא עד שנסתלק אותו זקן, ואז "הלך לדרכו ולמד 
הבע"ש,  בשבחי  כמ"ש  אדם  ר'  של  מבנו  המעשה  נתהווה  כך  ואחר  בו 
ואחר כך בא הספר להמגיד ]מטשערנאביל[ והם מוסרים אותו לבניהם למי 

שראויים".
ואמנם, על פי הכתוב ב'ספר היחס מטשערנאביל ורוזין' היה אותו 
רבי אדם זקנו של ה'מאור עינים', שכן היו לו שלושה בנים: רבי אריה 
ולמד  רבינו  אל  הכתבים  את  להביא  שנשלח  זה  שהוא  הבכור  לייב 
עמו בחברותא; רבי צבי אביו של ה'מאור עינים'; ורבי נחום שוסטאק 
המגיד  את  שגידל  והוא  שמו,  על  ונקרא  אביו  פטירת  לאחר  שנולד 

מטשערנאביל.
אם אכן באו כתבי קודש אלו לידי המגיד מטשערנאביל, מבינים אנו 
עינים',  'מאור  הקדוש  לספרו  שנודעת  היתירה  החיבה  גודל  את  יותר 
יצחק  שנתקדש ביותר בפי צדיקי החסידות, וכמאמרו של הרה"ק רבי 
אייזיק מקאמארנא זי"ע )נתיב מצוותיך; נתיב התורה שביל א אות לב(: "והספר 
מאור עינים לא יזוז מעיניך וכל דבריו רמים וקדושים". לא בכדי נחשב 
הספר לאחד מספרי היסוד במשנת החסידות, וכמי שמאיר עיני ישראל 

בתורת רבינו ישראל בעש"ט, בטהרתה ובמקוריותה.
לרגל הילולת הרה"ק ה'מאור עינים' מטשערנאביל זי"ע – י"א חשון 

על מי נאמר 'ומקללך אאור'?
וַאֲבָרְכָה מְבָרֲכֶיךָ וּמְקַלֶֶּלְךָ אָאֹר וְנִבְרְכוּ בְךָ 

כֹֹּל מִשְְׁפְְּחֹת הָאֲדָמָה )יב, ג(.
בספר "אור זרוע לצדיק" מסופר, על הגה"ק רבי 
נחמיה אלתר זצ"ל – בנו של הרה"ק רבי יהודה לייב 
מגור זי"ע בעל "שפת אמת", כי משחרית ימיו בלט 
היה  שלוש  בן  האוהל.  מן  מש  שאינו  תמים  כצדיק 
מתלמודו  אמת"  ה"שפת  אביו  לפני  הקשה  כאשר 

בפרשת לך-לך, וכה אמר:
"כתיב 'ונברכו בך כל משפחות האדמה' ומפרש 
כן,  ואם  כאברהם'.  תהא  לבנו  אומר  'אדם  רש"י: 
שיקלל  זה  יהיה  מי  אברהם,  את  מברכים  הכל  אם 
"יתכן  אביו:  השיבו  אאור'?  'ומקללך  נאמר  שעליו 
לומר כאותם אינשי העוינים את הרב, אך מתפללים 

מעומק הלב שבנם יגדל כמותו..."
ומסיים שם: "את הקושיא הזאת הזכיר הרה"ק 
זי"ע בעל "אמרי אמת" -  רבי אברהם מרדכי מגור 
רבי  לאחיו   - אמת"  ה"שפת  של  דרכו  וממשיך  בנו 
נסעו  בעת  מכן,  לאחר  שנים  יובל  כמעט  נחמיה 
יחדיו לשמחה משפחתית, שאל ה"אמרי אמת" את 
אחיו האם הוא זוכר "גירסא דינקותא" - את שאלתו 

ואת התשובה שהשיבו אביו".

'שניים מקרא ואחד תרגום' וגלילת 
הס"ת – מנין?

אִמְרִי נָא אֲחֹתִי אָתְְּ לְמַעַן יִיטַב לִי בַעֲבוּרֵךְ 
וְחָיְתָה נַפְשְִׁי בִִּגְלָלֵךְ )יב, יד(.

בספר הק' "דמשק אליעזר" )דזיקוב( מסופר, כי 
בשבת קודש פרשת לך-לך שנת תר"ז, כשבועיים 
לפני הסתלקותו בא הרה"ק רבי צבי הירש הכהן 
מרימנוב זי"ע לבקר בהיכלו של רבינו הרה"ק רבי 
אליעזר מדזיקוב זי"ע. הוא הביע את רצונו להכיר 
בבואו  קדם,  בימי  קירבו  אשר  על  לרבינו,  טובה 
לחסות בצל כנפי אביו רבינו הק' מראפשיץ זי"ע, 

בטרם נתוודע ונתגלה אורו הגדול.

הטהור  בשולחנם  הצדיקים  שני  ישבו  עת 
אורחו  את  מהר"א  רבינו  כיבד  ה',  לפני  אשר 
אש.  מלהבות  קדשו  דברות  להשמיע  הקדוש 
תורה  דברי  באמירת  הירש  רבי  הרבי  של  דרכו 
מבריאת  מתחיל  היה  הוא  ביותר,  פלאית  הייתה 
העולם, וממשיך בהשתלשלות הדברים, דור אחר 
דור, איך שהאבות הקדושים הגיעו מצרימה, עד 
ובתורה  התורה,  את  וקבלו  משם  ישראל  שיצאו 
הגיע לדברי התורה על פרשת  וכך  כתוב לאמר, 

השבוע.
מצרים  ביציאת  לספר  כשהגיע  שבת  באותה 
היום  שירת  כל  את  לומר  החל  סוף,  ים  וקריעת 
פסוק בפסוק בהתלהבות אש, ולאחר שסיפר גם 
על קבלת התורה, אמר: "ובתורה כתוב 'אמרי נא 
ואז אמר באידיש כשהוא מכוון  וגו',  אחותי את' 
את'  אחותי  נא  'אמרי  הקדושה:  השכינה  כלפי 
שוועסטער,  דיין  בין  איך  אז  זאג  דיר  כ'בעט   –
'למען ייטב לי בעבורך' – וועט מיר גיט זיין ווען 
נפשי  'וחיתה   – סדרה  די  זיין  מעביר  וועל  איך 
אופלעבין  און  חיות  א  האבין  כ'וועל   – בגללך' 
)= אני מתחנן בפנייך אמרי נא שאת אחותי,  מיט גלילה" 
הסדרה  את  כשאעביר  לי  ייטב  אז   – בעבורך  לי  ייטב  למען 

לי  יהיה   – בגללך  נפשי  וחיתה   – תרגום  ואחד  מקרא  שניים 

חיות בגלילת הספר תורה(...  

ר'  הרה"ג  המו"ל  מציין  הדברים  מקור  את 
הרה"ק  אמר  שכך  שליט"א,  גערמאן  מאיר  נחום 
חותנו  בשם  זצ"ל,  מפשעווארסק  יעקב  רבי 
זי"ע, ששמע  הרה"ק רבי איצק'ל מפשעווארסק 
אביו  בשם  זי"ע,  ישועה'  ה'עטרת  רבינו  מפ"ק 
ה'אמרי  רבינו  והיה  זי"ע.  נועם'  ה'אמרי  רבינו 
בעד  לי  אשר  כל  את  נותן  "הייתי  מוסיף:  נועם' 
רבי  הרבי  את  נוספת  אחת  פעם  לשמוע  הזכיה 
תבלעמו  ימינך  'נטית  הפסוק  את  אומר  הירש 

ארץ'..."
הרה"ק  בשם  שהביא  מה  שם  עוד  ועי' 
הפלאי  מאמרו  את  לבאר  זצ"ל,  מפשעווארסק 

של הרבי רבי הירש, בדרך רמז ורזא יקירא.  

dzikov8@gmail.com  מאמרו של מרן אדמו"ר שליט"א מתפרסם בעלון בקיצור מופלג, המעונין בקבלת המאמר המלא יפנה למייל

לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך אל הארץ אשר אראך.
כי אאע"ה היה משוטט ומח שב במחשבתו תמיד בשפלותו, וחשב בדעתו איך יכול אני להיות 
צדיק גדול בשלימות, ושעל ידי יתפרסם קדושתו ית"ש כרצוני ותשוקתי, ואני בא מארץ מולדתי 
מעיר כשדים אנשי רשע, ומולדתי ומשפחתי ואבותי המה עובדי ע"ז, ואיך אפשר לאיש כזה להיות 
צדיק וקדוש כל כך, ובאמת, אף שטוב מאד שהאדם יחשוב שפלותו ולבוא למדת הכנעה וענווה, 

עם כל זה, ויגבה לבו בדרכי ה' כתיב ...
'לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך' שאתה עוסק במחשבה זו  וזה שלמד ית"ש לאברהם: 
שאתה שפל מאד מחמת שביאתך הוא מהם כנ"ל, סלק המחשבה הזאת מעצמך, ותגבה לבך בדרכי 
ורצונו של אברהם היה להמשיך קדושת  כי כל תשוקתו  ידך קדושתי כרצונך,  ויתפרסם על  ה', 

יתברך שמו לעולם הזה ולהמשיך החסדים העליונים לעוה"ז.
)זרע קודש, עיי"ש בהרחבה(

א"י לך לך מארצך כו'. דהנה התירו חז"ל את הגאות לתלמיד חכם שמיני שבשמינית )סוטה ה.( 
כמ"ש ויגבה לבו בדרכי ד'. אבל אברהם אבינו ע"ה אחז במדת ענוה עד קצה האחרון, כמ"ש ואנכי 
ילך  ויאמר ד' אל אברם לך לך מארצ"ך, היינו, מן בחינת עפר וארץ מדת ענוה,  עפר ואפר. וע"כ 
מזה, רק וממולדתך ומבית אביך, היינו בתורה ועבודה, יגבה לבו בדרכי ד', כי קנאת סופרים תרבה 
חכמה. וע"כ פירש רש"י ז"ל: 'ועוד שאודיע טבעך בעולם', היינו, שע"י קצת גאות בתורה ועבודה, 
יראו גם שאר אנשים וילמדו לעבוד גם הם בתורה ועבודה שנרמז בתיבת ומבי"ת אביך, כי ב יתי 

בי"ת תפלה, וגם בי"ת המדרש כנ"ל.
יציאתי כביאתי, מה ביאתי לעולם בלא חטא אף  )ב"מ קז.( הלואי שתהא  ז"ל  א"י, ע"ד אמרם 
יציאתי יהיה בלא חטא. וזהו: 'לך לך מארצך', היינו, כאשר תך מעולם הזה תהיה בבחינה זו כאשר 

'ממולדתך ומבית אביך' ועי"ז תזכה ל'ארץ אשר אראך' לעולם הבא. 
)עטרת ישועה(

וירד העיט על הפגרים וישב אותם אברם.
כי עיט הוא עוף, כמו שפירש"י ז"ל, ורומז על המלאכים הנקראים 'עוף השמים יוליך את הקול', 
והמה המלאכים שנבראו מדברי תורה ותפילה. אמנם באם הדיבורים הם בלי התלהבות האמיתית, 
אז הם כגוף בלא נשמה, ונקראים פגרים בלי חיות, כמבואר כל זה בספרים רבים. על כן צריך האדם 
להיות זריז בתורה ובמעשים טובים לעשותם בהלהבות וחשק גדול, וכל ידי זה מפיח נשמת חיים 
במלאכים. וזהו: 'וירד העיט על הפגרים', שיש להם ירידה כאשר עושה המצוות בגוף בלא נשמה, 

על כן 'וישב אותם אברם', שצריך האדם להיות נושב ומפיח בהם רוח חיים. 
)אמרי נועם( 

ויאמר ד' אל אברם ויאמר אליו אני אל שדי התהלך לפני והיה תמים. 
וברש"י התהלך לפני במצות מילה', ותראה רמז לזה, כי התיבות 'התהלך לפני והיה' בגימטריא 

'דם ברית', גם בגימטריא 'ששון' על פי מאמרם ז"ל 'ששון זו מילה'. 
)רמזי הפלאות(

ויאמר אברהם אל האלהים לו ישמעאל יחיה לפניך.
וברש"י 'יחיה לפניך – יחיה ביראתך' ותראה רמז לזה, כי התיבות ישמעאל יחיה לפניך )עם ג' 

תיבות( בגימטריא יחיה ביראתך )עם י' אותיות והכולל(.
)רמזי הפלאות(
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החדרת האמונה באדם בהמחשה מוכיחה את עצמה – אפקט פיגמליון
שמגשימה  "נבואה  מהו  מכיר  שלא  מכם  למי 
מושג  והוא  פיגמליון'  'אפקט  הנקרא  עצמה"  את 
את  שאומרת  החברתית  הפסיכולוגיה  מעולם 
ספציפי  במישהו  מאמין  "כשאתה  הבא:  הדבר 
אתה תתן משקל  שיכול לעשות שליחות מוגדרת, 
ובכך  אותם  לעשות  לו  שיגרמו  לדברים  משכנע 
- שיפעלו לטובה"..  בו  תגשים את האמונות שלך 

וכך הוא גם להפך..
כך למשל, כאשר מורה מאמין בתלמידיו )או מנהל 
הוא  להצליח,  מהם  ומצפה  במטופליו(  ומטפל  בעובדיו,  עסק 

וישפר את הישגיהם  יגביר את המוטיבציה שלהם 
באופן משמעותי. זהו מעגל שמזין את עצמו וחוזר 
חלילה. יש פתגם שאומר "עובד טוב הוא לא תמיד 
עובד  תמיד-  הוא  מוערך  עובד  אבל  מוערך,  עובד 
ילדים,  חינוך  לגבי  לומר  אפשר  כך  ובדיוק  טוב." 
כלפי  ציפיותינו  טוב'.  ילד  תמיד  הוא  מוערך  'ילד 
על  משמעותי  באופן  להשפיע  יכולות  אחר  אדם 
התנהגותו ועל הישגיו. במילים אחרות, כאשר אנו 
להצדיק  נוטה  הוא  אדם,  של  ביכולותיו  מאמינים 

את אמונתנו ולהשיג תוצאות טובות יותר.
עשורים  כמה  לפני  שנערך  אינטליגנציה  מבחן 
שבסיפור  מומחים  שני  ידי  על  ספר,  בתי  בכמה 
האינטליגנציה  רמת  את  לבדוק  כביכול  באו  כיסוי 
מבני  יותר  מאוחר  בשלב  המתפתחים  ילדים  של  
ילדים  סך  ובחרו  הכתה  את  פיצלו  גילם. הם 
למרות  בהם,  להשקיע  מהמורים  בקשו  שעליהם 
ראו בהם את הפוטנציאל המנבא  לא  עכשיו  שעד 
שהכישורים  ילדים  שיש  כיון  מזהיר,  עתיד  להם 
הילדים  הפלא  למרבה  זמן.  לאחר  רק  מתגלים 
בפערים  מפעימות  תוצאות  השיגו  באמת  האלה 
ממש ניכרים. כך חזרו על המחקר הזה כמה פעמים 
וראו שיש לזה כח עצום, מה שנקרא בימינו אפקט 
פער  ראו  השנה  שבסוף  היה  והמדהים  פיגמליון 
לבין אלו שלא אמרו עליהם שהם  בינם  בתוצאות 

בעלי פוטנציאל. 
עם  יעדים  להציב  נדרש:  בכך  להצליח  כדי 
לימודית  סביבה  ריאליות,  אך  גבוהות  ציפיות 
לזכור:  חשוב  חיוביים.  וחיזוקים  משובים  חיובית. 
יש  אך  עוצמה,  רב  כלי  הוא  פיגמליון  אפקט 

או  בו באחריות. תקוות לא מציאותיות  להשתמש 
לחץ מוגזם עלולים להזיק.

להמחשת הרעיון נסיים בסיפור של מנהל ת"ת 
אודות  אישי  במונולוג  ששיתף  הערים,  באחד 
שבזמן  סיפר:  הוא  וכך  כמנהל.  שלו  ההצלחה 
שלנו.  שכן  היה  החיידר  מנהל  ילד,  היה  שהוא 
לי שהוא מכיר  ד' הוא אמר  ופעם כשהייתי בכתה 
לקחתי  שאני  לו  ונראה  שלי  ההורים  את  היטב 
שהסמקתי  כמובן  הטובות.  המעלות  את  רק  מהם 
הזמן  כל  שהייתי  לו  האמנתי  כך  כל  מהמחמאה. 
בודק ומתבונן במעלותיהם של הורי ופשוט חיקיתי 
אותם. )אגב, הרווחתי שכל הזמן חיפשתי אצלם רק את המעלות 

הטובות(.

והדבר  מחנך  להיות  אני  גם  זכיתי  בהמשך 
למצוא  שלי,  לחניכים  גם  להעתיק  לי  גרם  הזה 
עד  בהם,  לי  שיש  והאמון  החוזקה  נקודות  את 
ואני  מנהל  להיות  בעצמי  הפכתי  הימים  שברבות 
הפתעות  וישנם  למקור  נאמן  בהעתק  זאת  עושה 
מנהל  של  אחת  אמירה  כמה  עד  לטובה. מדהים 
ייזקף  והכל  נגמרת  לא  שעדיין  בהשפעה  הועילה 

לזכותו.
שהילד  ככל  מנהל,  אותו  אומר  להבין  חשוב 
שומע  והוא  והשראה,  עוצמה  של  מקור  בנו  רואה 
הוא  שלו,  ביכולת  לנו  שיש  אמון  מילות  מאתנו 
ובע"ה  לערעור  ניתנת  שלא  כאמת  זה  את  יתפוס 
כמובן  וזה  לו.  המיוחסות  התוצאות  את  יביא 
מעלה את רף המחויבות שלנו כמחנכים או הורים 
ואם  יגדל.  והוא  גדל  שלנו  לפרח  לומר  שבידינו 
בתפקידנו  מועלים  אנחנו  זאת,  עושים  לא  אנחנו 

שעומד תחת ההגדרה של 'מחנך'.
עלינו  חלה  ובוודאי  שבוודאי  להאריך  מיותר 
מהפה  נוציא  לא  שחלילה  משקל  כבידת  אחריות 
או  וכך,  כך  תצא  "אתה  היינו  לרעה,  אמון  מילת 
הקשים  לדברים  תגיע  אתה  ממך.  יגדל  בכלל  מה 
שבעמדנו  שליליים  נבואה  דברי  שאלו  ביותר". 
לדין יזקפו אותם לחובתנו, ואנו כלל לא נזכור איך 
ולכן  שכזה.  אלמותי  משפט  מאתנו  נפלט  שפעם 
מידה  ומרובה  בדבריכם,  היזהרו  הורים  מחנכים, 
יכולים להיזקף במילת  טובה שדורי דורות טובים 

עלינו  מתוקים. ותעיד  פירות  שתצמיח  אחת  אמון 
זה לא כרוך במאמץ  וכל  לעתיד בזכויות עתירות, 

מי יודע מה אבל שכרם הוא בגדר בל ישוער. 
* * *

השמימה  נא  הבט  ויאמר  החוצה.  אותו  ויוצא 
וספור את הכוכבים, אם תוכל לספור אותם. ויאמר 
צדקה:  לו  ויחשבה  בה'  והאמין  זרעך:  יהיה  כה  לו, 

)טו ה-ו(

החוצה.  אתו  ויוצא  פירושים:  ב'  מובא  ברש"י 
לפי פשוטו הוציאו מאהלו לחוץ לראות הכוכבים. 
ולפי מדרשו, אמר לו צא מאצטגנינות שלך שראית 

במזלות שאינך עתיד להעמיד בן וכו'.
לאברהם  נחשב  מה  א[  להבין:  צריך  לכאורה 
שיהיה  לכך  קודם  הבטיחו  כבר  כאשר  האמונה, 
זרעו כעפר הארץ ועדיין לא הסתפק ואף שאל 'מה 
שהוציאו  אחרי  ורק  ערירי',  הולך  ואנוכי  לי  תתן 
הרי  ב[  בהבטחה?   האמין  הכוכבים  לראות 
לעין,  נראה  בלתי  במשהו  להאמין  פירושה  אמונה 
ולכאורה חיזיון כזה שהקב"ה בכבודו ובעצמו דבר 
איך  הכוכבים,  מול  בהמחזה  ממחישו  ועוד   - עמו 

בכלל הוא יקרא אמונה? 
מסביר  נח  פרשת  ישראל  אוהב  בספר  תירוץ: 
שאמונה  כיון  אמונה,  מקטני  היה  שנח  העניין 
הדסה,  את  אומן  ויהי  מלשון  המשכה  פירושה 
מושך  הוא  בה'  מאמין  שהצדיק  מזה  שכתוצאה 
הדבר שיקויים ובהעדר אמונתו יפיל דבר, ולכן היה 
נח מאמין ואינו מאמין שהיה מאמין לדברי ה', אך 
לפועל  שיצא  רוצה  אינו  כי  מאמין  אינו  בליבו  נח 
בכוונת  בהלכה  גם  נפסק  כן  עולם.  של  חורבנו 
המילה 'אמן' א[ אמת הוא הברכה ואני מאמין בזה. 
הדברים  ]יתקיימו[  שיאמנו  רצון  ויהי  תפילה  ב[ 

במהרה. 
שהחניך  והכבוד  האימון  את  יש  שבמחנך  כמו 
ומשום  שלו,  מילה  לכל  מאמין  הוא  ולכן  לו  רוחש 
יכולותיו הוא מאמין  לו על  כך אם המחנך מצביע 
אל  הכח  מן  יוצאים  הכישרונות  זה  ידי  ועל  בו, 
מתגלה  שהקב"ה  האמונה  הוא  כן  בדיוק  הפועל. 
בהתגלות  לפעמים  דלתתא  באיתערותא  לאדם 
בה'  להאמין  כוחות  האדם  שואב  שממנו  מוחשית 

הסתרה  בזמני  באמונה  וכשדבק  אחרים,  בזמנים 
נקרא  הוא  אז  בעין  עין  ההשגחה  רואה  כשאין  גם 
'מאמין'. ובכח האמונה הזאת האדם מביא על עצמו 

הדבר הטוב שלא יגיע אליו לולא האמונה. 
כך היה באברהם שקודם הציץ עליו בעל הבירה 
אברהם  האמין  ועי"ז  הבירה  בעל  הוא  אני  לומר 
לתת  ובכוחו  בעולמו  יחיד  שליט  שהוא  בהשי"ת 
מניעה  לו  היתה  אך  לו.  שהבטיח  מה  וכל  זרע,  לו 
שלא  הדבר  היפך  מראה  שהאיצטגנונית  מאחר 
שכדי  והרגיש  האמונה.  לו  סתר  וזה  בן,  לו  יהיה 
הטבע,  לדרך  מחוץ  נס  להיות  צריך  בן  לו  שיהיה 
על כן התערער לו האמונה בעצמו שלא יהיה ראוי 
לנס זה. )על פי הדברי שאול-מודזי'ץ(. וממילא מכאן באה 

שאלתו מה תתן לי? 
על פי זה אפשר לפרש שלכן בא הקב"ה והוציאו 

החוצה לראות הכוכבים משני סיבות. 
א[ כי האמונה יתחדד בהמחשה כמו שמחנך לא 
סתומה  באמירה  בחניך  עצמי  אמון  לשתול  יצליח 
בו,  יתקבע  לא  שזה  כשרונות'  בעל  'אתה  של 
הקושיה  את  שמעתי  'אתמול  לו  לומר  עליו  אלא 
העצומה שלך ואני רואה שאתה ממש כשרוני, עם 
כך המחיש  וכו'.  גבוהות של הבנה עמוקה  יכולות 
שנמצאים  הרבים  הכוכבים  בהמחזת  הקב"ה  לו 
זרעיך'.  יהיו  כך  אותם  לספור  יכול  ואינך  בשמים 
זרעך  את  'ושמתי  של  בהבטחה  היה  לא  זה  עניין 

כעפר הארץ וגו'. 
'צא  לו  אומר  גם  הקב"ה  הדברים  לחיזוק  ב[ 
מאצטגנינות שלך', היינו מהדבר הגורם לך להשמיט 
מעצמך האמונה שאתה ראוי להוליד בן, וראה שאני 
כן  ושרה  אברהם  ה'  האות  שבהוספת  לך  אומר  ה' 
כי  הטבע  לדרך  מחוץ  שהוא  למרות  בן,  מולידים 
ב'  נמצא  המזלות.  כולל  בכולם  השולט  הוא  אני 

הפירושים משולבים אשה אל אחותה.
לפי זה יתפרש 'והאמין בה' - ויחשבה לו צדקה 
לשיעור  החשיב  שאברהם  לקוב"ה.  צדקה  היינו 
החדרת האמונה בו כצדקה מאת ה', על כך שהקב"ה 
הביטחון  תקוות  בו  שנטע  מיוחד  חסד  עמו  עושה 
כדי  זאת  וכל  בהבטחתו,  להאמין  הבהיר  השכל  עם 
שמכח האמונה הזאת ימשיך לעצמו הנס המובטח. 

עשרה נסיונות נתנסה אברהם אבינו ע"ה ועמד בכולם )אבות פ"ג מ"ה(
הנסיון הראשון, נסיון לך לך, וכמו שקראו הרמב"ם נסיון הגירות )פי' המש' שם(, ללכת מכל המוכר והידוע, לעזוב את 
משפחתו שכניו מכריו, ללכת "אל הארץ אשר אראך", ועד הנסיון האחרון, עקידת יצחק, לקחת את בנו האהוב, אשר 
עליו התפלל כמאה שנים ולעלותו לעולה תמימה להי"ת, וגם שם באותה לשון צווה "לך לך אל ארץ המריה והעלהו 

שם לעלה על אחד ההרים אשר אמר אליך".

במדרש )ב"ר פל"ט( מובא דבר המעורר תמיהה אצל כל מתבונן, וז"ל אמר רבי לוי שתי פעמים כתיב לך לך ואין אנו 
יודעים אי זו חביבה אם השנייה אם הראשונה, ממה דכתיב אל ארץ המוריה הוי השנייה חביבה מן הראשונה, עכ"ל. 
ולכאורה הדבר תמוה, דמה יש כאן להסתפק, אמנם נסיון "לך לך" היה נסיון קשה לאין שיעור, אמנם שכרו בצידו, 
הרי הבטיח הקב"ה לאברהם ברכות עצמות לאין שיעור, "ואעשך לגוי גדול ואברכך ואגדלה שמך והיה ברכה. ואברכה 
מברכיך ומקללך אאר וגו'", ועיי"ש פרש"י, על אף שנסיון גדול הוא, סו"ס יש כאן שאלה של רוח והפסד. א"כ לכאו' 
אין להשוותו לנסיון הקשה של העקידה בו אאע"ה אחרי מאה שנים של צפיה ותקוה, זוכה לבן ליורשו ברחמי שמים 

ובבוקר בהיר צריך במו ידיו לאבד כל תיקוותיו.

לרוממו  נועדו  האדם  שנסיונות  ידוע  דהנה  שליט"א,  הירש  הגרמ"ה  רה"י  מרן  ממו"ר  הדברים  בביאור  ושמעתי 
ולגדלו במעלות עבודתו הרוחנית, כל נסיון שאדם עומד בו הרי הוא אדם אחר, יותר גדול ויותר נעלה ממה שהיה 
לפני הנסיון. כך שממילא שמגיע הנסיון הבא בתור, הרי מצבו בשעת הנסיון החדש הינו אחר, הוא כבר אדם גדול יותר 

בעקבות הצלחתו בנסיון שקדם לו, וזה עצמו מקל עליו בהתמודדות בנסיון הבא.

נסיון העקידה, אשר היה הנסיון העשירי והאחרון, היה קשה לאין שיעור, אך יש לזכור, אברהם אע"ה היה כבר 
אחרי תשעה נסיונות שבהם עמד בגבורה, ובזה נתרוממם לגבהים לאין שיעור, כך שהגיע נסיון זה כבר היה במצב 
נמוכה  היתה  דרגתו  אברהם,  של  הראשון  הנסיון  היה  לך  לך  נסיון  הקושי.  עם  להתמודד  לו  שעזר  מה  מאוד,  גבוה 
מאשר בזמן העקידה מה שהגדיל את קושי הנסיון הרבה יותר. וזה ביאור ספיקו של המדרש, איזה נסיון גדול יותר, 
נסיון "לך לך מארצך" שהיה מתוך מצב רוחני נמוך יותר, או נסיון העקידה שאמנם היה נסיון יותר קשה, אך מצבו 
של אאע"ה ג"כ היה גבוה יותר מחמת זה שכבר עמד בתשעה הנסיונות הקודמים אשר הכשירו אותו וגידלו אותו עד 
מאוד, ולמסקנת המדרש אע"פ כן נסיון העקידה היה יותר גדול, ולכן חביב הוא יותר לפני ה' יתברך )וצל"ע כיצד נלמד 

זה מ'ארץ המוריה', עיי"ש במפרשים(.

דוד המלך אומר )כה( "צרות לבבי הרחיבו ממצוקותי הוציאני", והדבר תמוה, דלשון צר הינו ההיפך מלשון הרחבה, 
וכיצד הצרות הם שהרחיבו את לבבו )יועיין בספרונו, ודלא כהמצודת דוד(. ומפרש המלבי"ם דבר נפלא וז"ל גם על הצרות 
שיגיעוני בעולם איני משים לב, בהפך הם הרחיבו לי ואני שמח עליהם. לבד זאת אבקש ממצוקותי הוציאני, שהמצוקה 
היא צוקת הנפש הפנימית, מזה תוציאני כי היא תשבית אותי מעבודת ה', אבל על הצרה החיצונית, איני משים לב כי 
אני מהביל עניני העוה"ז לגמרי, עכ"ל. הצרות הם נסיונות האדם אשר לעיניו נראות כצרות, אך האמת היא שהם נועדו 
לגדל ולרומם אותו לגבהים לאין שיעור, ואם יעמוד בהם הרי יתגדל וישתבח, ואדרבא רק לבבו ירחיבו. אך דא עקא, 
שהצרה הופכת למצוקה כאשר העולם הזה הוא חלק מנימי נפשנו, אך אם קצת נתנתק מהבלי העולם הזה, נבחין 

היטב כי ישנם צרות וישנם מצוקות. 

השבת הלב
עיקר התכלית של העבודה - באלול ר''ה עשי''ת יוכ''פ סוכות והו''ר זה להגיע ל- ''אתה 
כמעט  צריך  מה  וישאל,  השואל  יבא  מלבדו''.  עוד  אין  האלוקים  הוא  ה'  כי  לדעת  הראת 
חודשיים הכנות אפשר לפתוח את הסידור בעמוד של ''אתה הראת'' ולהתחיל לקרא.. אמנם 
הענין, כי שכלית כולם יודעים את הפסוק שאין עוד מלבדו - אבל בכדי להשיב אל הלב יש 
את המערכת של תורה ומצוות - ובמעגלי השנה - יום הדין התשובה והכפרה, אלה מביאים 
את ההשבה אל הלב, כך שמידי שנה ושנה האדם קונה בנפשו את ההכרה בהשגחה פרטית 

ואמונה בהי''ת.

 וזה עניינה של התפילה שאדם יתפללל על כל דבר קטן כגדול ויאריך ויפרט לפרטים בין 
על גשמי ובין ברוחני וכך ישיב אל לבו כי ה' הוא האלוקים.

''כרום זולות לבני אדם'' אומרים חז''ל, אלו דברים העומדים ברומו של עולם ובני אדם 
מזלזלים בהם, פירוש: אפי' זלזול עמוק וקטן החבוי בתוך הלב שבא לידי ביטוי בזה שאדם 
מארבעה  אחד  היא  תפילה  ואכן  וי.  לסמן  ובא  מלהתפלל  עייף  שהוא  קבע  תפילתו  עושה 
דברים שהגמ' אומרת שצריכים חיזוק בכל יום, ומה החיזוק? להתחזק באמונה שה' שומע 

ומקשיב ועונה. כמש''כ ומי גוי גדול אשר לו אלוקים קרובים אליו. 

באמת ישעך'' בספר  הפס' אומר ''ואני תפילתי לך ה' עת רצון אלוקים ברב חסדך ענני 
ליקוטי הלכות כתב שדוד המלך ע''ה אומר, שהוא מאמין שהשם באמת חפץ להושיע... ועל 
''ענני באמת ישעך'' כי עיקר האמת של השם יתברך הוא שרחמיו  כן הוא מתחזק ומתפלל 
וצעקה  ותחנונים  תפילה  מועיל  תמיד  תמיד  שיהיה,  איך  יהיה  לעולם,  כלים  אינם  וחסדיו 
אבל  וכו'  תזכרנו''  כי  אנוש  ''מה  שאמרו  המלאכים  הפך  זה  שכל  יתברך,  להשם  ושוועה 
הצדיקים כמו משה והנמשכים אחריו טרחו ויגעו עד שהשיגו שאחר כל הכעסים שמכעיסים 
הפירוש  וזה  וכו'  האמת!  עיקר  שזה  לעולם,  כלים  אינם  אמיתתו  רחמי  עדיין  יתברך  אותו 

''קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראהו באמת'' ע''כ. 

אלא לפעמים אדם נמצא בצרה ומועקה וכבר אין לו מילים בפיו אולי מגודל אוטם הלב 
וקראני ביום  ''זבח לאלוקים תודה  זה כתב מוהרנ''ת על הפ'  שנתאטם מרבוי הצרות. על 
שיחתו  לפרש  בבואו  הדרך  שזו  להבא  על  ומבקש  העבר  על  מודה  להיות  שצריכין  צרה'' 
לפני ה' יתברך או להתקרב לאיזה דבר בקדושה - יזכיר בעצמו את ריבוי הטובות והחסדים 
שעשה ה' עמו מעודו עד היום הזה ועל ידי זה יתחזק לבבו לבטוח בה' שישמע תפלתו גם 

עתה. 

ובספר מצוות הבטחון לר' שמואל הומינר זצ''ל מביא מה שאומרים בנשמת כל חי 'עד 
הנה עזרונו רחמיך ולא עזבונו חסדיך' מה שהגענו עד הנה זה ''רחמיך'' ומה שלא עזבתנו זה 

''חסדיך'' וממילא ההמשך, אנו בטוחים ''ואל יטשנו ה' אלוקינו לנצח'' 

"ברב עם הדרת מלך" במצות מילה
נראה בעיני שמבטלין ת"ת  ב:(,  )מגילה  כתב בשלטי הגבורים 
לברית מילה שהרי מילה גדולה מהוצאת המת שיש לו קוברין, ואם 
מבטלין ת"ת בעבור הוצאת המת כ"ש בעבור מצות מילה. וצריך 
לברר למי מופנה חידושו של השלט"ג. אי לאבי הבן, לכאורה הוא 
פשוט, שהרי עיקר המצוה מוטלת על האב )קידושין כט.(, וחשיב 
כא"א לעשותה ע"י אחרים דמבטלין ת"ת עבורה )מו"ק ט:(. ואם 
כוונתו, דאנשים אחרים צריכין לבטל ת"ת להשתתף במצות מילה, 
תקשה, איך אפשר ללמוד כן מהוצאת המת, הרי שם מי שמשתתף, 
מקיים מצות גמילות חסדים למתים כדאיתא בסוכה מט:, משא"כ 
הכא. איברא די"ל דהגמ' בסוכה לא איירי אלא בהתעסקות המת 
לו  כשיש  המת  בהוצאת  ולא  ולסופדו,  קבר  לו  לחפור   - ממש 
שבמטלים  דה"ה  ללמוד  יש  התם,  ת"ת  דמבטלין  ומהא  קוברים. 

עבור מצות במילה, דאף במילה יש ענין בהשתתפות המצוה.

המנהג  על  זכות  ללמד  כתב  יג(,  )או"ח  שלמה  הבנין  דהנה 
הקרואים  שיבואו  עד  היום,  חצות  עד  מילה  ברית  שמאחרין 
בזה  מרויח  דמ"מ  למצוות,  מקדימין  זריזין  מצוות  בזה  ומבטלין 
מילה  ברית  דגבי  לומר,  דאין  וכתב  מלך.  הדרת  עם  ברוב  מצוות 
דהמצוה אינו אלא על האב, וכל העולם אינם עוסקים במצוה לא 

שייך ברוב עם, דביומא ע. מפורש גבי שריפת פר ושעיר הנשרפין, 
דאף דאינו עוסק בה רק רואה, שייך מצות ברוב עם עכ"ד. אמנם 
צ"ב, דהרי בשאר מצוות שלא נעשות ע"י הציבור, לא מצאנו שיש 
ומ"ש  ותפילין,  ציצית  כגון  ועדה,  עם  קבל  המצוה  שתעשה  ענין 
מילה. ואפשר דאע"ג דבמעשה מילה, אין שייכות לעומדים, אבל 
בהכנסה לברית ה"ה שייכים, שכן בריתו של אברהם אבינו נכרת 
שם  העומדים  דכל  ונמצא  אברהם,  של  זרעו  כל  לבין  הקב"ה  בין 
בעלי ברית נינהו, ולכן יש ענין ברב עם בהכנסת הבן לברית. וע"ע 
ודעת  כו',  לברית  שנכנס  כשם  אומרים  והעומדים  קלז:  בשבת 
של  בבריתו  להכניסו  לברך  צריך  אסיפה,  דמשעת  ראשונם  כמה 
היא  דאסיפה  )תק"ה–תק"ו(,  ויטרי  במחזור  וביאר  אבינו.  אברהם 

זו שנתקבצו לכך נקראת הכנסתו לברית.

והנה החוטף ברכה מחבירו חייב לו י' זהובים )חולין פז(, וכתבו 
הראשונים דאם ענה הנחטף אמן, פטור החוטף, דגדול העונה אמן 
פטרו  דלא  דנראה  שפב,ז(,  )חו"מ  הסמ"ע  וכתב  המברך.  מן  יותר 
ובקול  מכח עניית אמן אלא במצות מילה דנתקנה ברכה בציבור 
רם, דכיון דצריך לברך בקול רם ודאי שמע הברכה, משא"כ בברכת 

השחיטה.

ותן טל ומטר
ידוע דיש  השבוע התחלנו לשאול גשמים בברכת השנים. והנה 
בעניין זה חילוק בין ארץ ישראל לשאר ארצות, כמבואר בגמ' תענית 
בשלשה במרחשון שואלין את הגשמים  והכי איתא במשנה שם,  י. 
רבן גמליאל אומר בשבעה בו חמשה עשר יום אחר החג כדי שיגיע 
אחרון שבישראל לנהר פרת. ובגמ' שם תניא חנניה אומר ובגולה עד 
ששים בתקופה אמר רב הונא בר חייא אמר שמואל הלכה כחנניה. 
ויום ששים בתקופה הכוונה ליום ששים מיום תקופת תשרי ]משנת 
תר"ס ואילך, תקופת תשרי לעולם חלה ביום 7 או ליל 8 לאוקטובר ויום ששים הוא 

5 או 6 לדצמבר ע"פ מניינם[.

ויש לדון איך הדין בבן ארץ ישראל שנסע לחו"ל. ונחלקו בדבר 
הפוסקים. דהרדב"ז בתשובה ח"ו סי' ב' אלפים נ"ה דימה נידון זה 
גשמים  בזמן שאלת  לא"י  לחזור  וכתב, דאם דעתו  מגילה.  למקרא 
דעתו  אין  ואם  במרחשון,  בז'  גשמים  ושואל  א"י  כדין  דינו  נשאר 
זה  וכל  כמקומו.  שואל  הגשמים  זמן  שיעבור  אחר  אלא  לחזור 
כשאין לו אשה ובנים בא"י, דאם יש לו אשה ובנים בא"י שואל בז' 
מרחשון ונתן טעם לדבר משום שאין הגשמים סימן קללה גם בחו"ל 
הגשמים  שבהם  במקומות  ולכאו'  מצרים.  על  דיבר  ]דהרדב"ז  לעיל  וכמשנ"ת 
נזקק  כ"כ בדבריו אם  נתבאר  זו אה"נ דאינו שואל. אמנם לא  סימן קללה בתקופה 

לתנאי זה בכל גווני או דווקא בשדעתו להשאר עד אחר זמן הגשמים אלא שיש לו 

אשה ובנים בא"י[.

והפר"ח הביא דברי הרדב"ז וחלק עליו לדינא בב' עניינים. חדא, 
בכל  לחזור  דעתו  שאם  אלא  הגשמים  בשאלת  תלוי  דאין  דס"ל 
אותה שנה שואל כא"י ואם דעתו לחזור אחר שנה או שנתיים שואל 
כמקומו. ותו, דס"ל דאין שום נפק"מ במה שיש לו אשה ובנים בא"י. 
בן חו"ל הנמצא בא"י  ]ובהליכות שלמה תפילה פ"ח דבר הלכה אות כח כתב לגבי 

שכתב הפמ"ג דתליא אם דעתו לחזור לביתו באותה שנה, ד'שנה' שנקט הפמ"ג אין 

הכוונה 'שנה', אלא הכל תלוי ביום ס' לתקופה. דאם כוונתו לחזור קודם לכן למקומו 

ישאל בשומע תפילה, ואם דעתו להשאר בא"י גם לאחר מכן ישאל כמקומו. ודקדק 

את  יראה שהפמ"ג העתיק  בדברים  והמעיין  כיון הרדב"ז.  לזה  בלשון הרדב"ז שגם 

הפר"ח ובדברי הפר"ח מבואר להדיא שכוונתו לחלוק על הרדב"ז. ולשון הפר"ח 'כל 

אותה שנה'[.

ובספר הלכות קטנות )למהר"י חגיז( ח"א סי' עד כתב לגבי בן חו"ל 
הבא לא"י, שישאל גשמים כבר בז' במרחשון אפילו שדעתו לחזור 
למקומו הואיל ויש לו להתפלל עם אחיו. ולגבי בן א"י הנוסע לחו"ל 
כתב וז"ל, אמר המני"ח )הוא מהר"ם חגיז בנו של מהר"י חגיז(, בני א"י אם 
בזמן הגשמים  ובנים בא"י, אעפ"י שאין דעתו לחזור  יש להם אשה 
שואל כבני א"י. מהריק"ש. והנה מהריק"ש בספרו ערך לחם העתיק 
כל דברי הרדב"ז הנ"ל, גם את הדין דבדעתו לחזור שואל כבני א"י 
אף בשאין לו אשה ובנים, ולפלא שמהר"ם חגיז לא העתיק פרט זה.

והברכי יוסף כתב בשם מוהר"ר יעקב מולכו ובשם מוה"ר זרחיה 
גוטה, שהורו דלעולם שואל כמקומו; בין בן א"י הנמצא בחו"ל ובין 
בן חו"ל הנמצא בא"י. וטעמא, דבן חוצה לארץ הנמצא בארץ ישראל 
הוא צריך לחיי שעה באותם הימים עמהם. ובן ארץ ישראל הנמצא 
אף  והיינו  שואל.  היחיד  ואין  לארץ  בחוצה  יחיד  הוא  לארץ,  בחוצה 

שדעתו לחזור למקומו, וכן פסק גם בתשובת דבר שמואל סי' שכג.
והנה הרדב"ז והפר"ח לא דיברו כלל בבן חו"ל הבא לא"י, ואפשר 
שבזה מודו לדברי הברכ"י וההלכות קטנות, שכיון שהוא כעת צריך 
לא  המשנ"ב[  ]הביאו  הפמ"ג  אמנם  עמהם.  שואל  במקומו,  שעה  לחיי 

חילק בזה.
והמשנ"ב בסי' קיז ס"ק ה העתיק כל דעות אלו מהבאר היטב. 
בשאין  דווקא  מיירי  שמואל  והדבר  הברכ"י  דברי  אם  שם  ונסתפק 
דעתו לחזור, אבל בדעתו לחזור שואל כבני א"י. וכתב דצריך לבדוק 
את הדברים במקורם. והמעיין במקור הדברים יראה דהדבר שמואל 

מיירי להדיא אף בדעתו לחזור. 
דייק  לא  היטב[  הבאר  דברי  מקור  שהוא  כתב  ]שהמשנ"ב  אהרן  והיד 
בהעתקתו ]שו"מ בצי"א שכתב דהוא טעות המדפיסים שהשמיטו שורה מדבריו[ 
וז"ל שם: ומי שיצא מא"י לחו"ל ע"מ לחזור, אע"פ שאין דעתו לחזור 
בזמן הגשמים שואל כבני א"י. מהר"ם חאגיז ז"ל בספר הלק"ט ח"א 
זלה"ה  יצחקי  מהר"א  מהרב  ושמעתי  ז"ל.  מהריק"ש  משם  ע"ד  סי' 
גדולים אחרים  וכמה  ז"ל  גוטה  ז"ל שמהר"ז  מולכו  ששמע ממהר"י 
חלקו על מהריק"ש בזה וכתבו דשואל כבני חו"ל וכן פסק הרב בעל 
דבר שמואל סי' שכ"ג. משמע מדבריו דלדעת ההלק"ט לעולם שואל 
כבני א"י, ולכאו' גם הרדב"ז שהוא מקור דברי המהריק"ש לא כתב 
כן אלא בשיש לו אשה ובנים. ולפי תחילת דבריו, אפשר היה להבין 
שהרבנים מהר"י מולכו ומהר"ז גוטה חלקו עליו וסברו דהואיל ואין 
של  ספקו  מקור  וזהו  כמקומו.  שואל  הגשמים  בימות  לחזור  דעתו 

המשנ"ב.
אולם למשנ"ת, ההלק"ט עצמו סבר דבכה"ג שאין דעתו לחזור 
בזמן הגשמים שואל כמקומו, ואיהו מיירי בשיש לו אשה ובנים בא"י. 
ומהר"י מולכו ומהר"ז גוטה חלקו עליו וסברו שאף בשדעתו לחזור 

שואל כמקומו.
הנמצא  ישראל  ארץ  בן  וז"ל,  חידוש  עוד  חידש  יוסף  ובברכי 
בעירו בז' מרחשון, ושאל כמנהג ארץ ישראל בו ביום, ואח"כ יצא ובא 
לחוצה לארץ בימים מועטים, ואכתי פשו ימים רבים עד יום ס' אחר 
התקופה, נראה לי דכיון דכבר התחיל לשאול מז' במרחשון הן בעודנו 
דלא  ישראל,  ארץ  כבני  וישאל  מנהגו,  מושך  לו  יהי  ישראל,  בארץ 
אמנם כתב במנח"י ח"י סי' ט דזהו דווקא  ואיטלולא.  ליהוי כחוכא 
לשאול  והתחיל  בא"י  שהיה  חו"ל  בן  אבל  לחו"ל  שנסע  א"י  בבן 
טו"מ בז' מרחשון וכדעת הברכ"י, ושוב חזר למקומו, בזה לא ימשיך 

לשאול אלא יחזור לנהוג כבני מקומו.
ולדינא כתב בהליכות שלמה תפילה פ"ח, דהואיל והדבר שנוי 
]וכתב דיאמר  במחלוקת הפוסקים, יש לשאול טו"מ בשומע תפילה 
ביצא  וכ"ז  סח[.  סי'  יציב  דברי  בשו"ת  וכ"כ  הקדושה  בארצנו  ומטר  טל  ותן 

בזה  טו"מ  לשאול  התחיל  כבר  אם  אבל  מרחשון,  ז'  קודם  לחו"ל 
יש לנהוג כחידושו השני של הברכ"י דכיון שכבר התחיל לשאול 

שוב אינו פוסק.

לך לך מארצך וממולדתך
בכולן.  ועמד  אבינו  אברהם  נתנסה  נסיונות  עשרה 
אברהם אבינו ע"ה אבי האומה סלל לפנינו הדרך והכין 
לנו המסילה בה נצעד לתקן קומתנו ולמלא יעודנו עלי 
אדמות, והוא, העמידה האיתנה מול הנסיונות, עמידה 
איתנה לבל ליפול במכמרי רשת היצר, ועמידה איתנה 
מערים  היצר  אשר  הנסיונות  מעצם  רוחנו  יפול  לבל 
רק  אדרבה  וכדו'  חולשתנו  על  מראה  זה  ואין  עלינו, 
יוצרינו  בנו  נותן  אשר  והאמון  והתקוה  חוזקינו  על 
להתגבר  שנוכל  בתוכינו,  הטמונים  האדירים  והכוחות 

עליהם. 

אותו  הכות  "לבלתי  ובכח,  בעוז  זו,  איתנה  עמידה 
לא   – קעגלאפט  אראפ  ווערן  נישט   – מוצאו"  כל 
אותנו,  המוצאות  מכל  ברוחנו  וליפול  להתרגש 
יציבתינו,  מערערות  וכאילו  שלוותינו  המטרידות 
אותה העמידה בקומה זקופה בשפיות ויישוב הדעת, 
הסתר  רק  הינו  זה  כל  אשר  לאשורו  מצב  את  להבין 
שנקרא  המבקש  המלך  מאת  מדומות  וחומות  פנים 
'איתן'  ונעמוד  בדעתינו  נתיישב  כאשר  ותיכף  בשמו, 
מיד יפלו כל המחיצות ותיגלה ותראה מלכותו עלינו 
ההסתרה  שבתוך  בהסתרה  ואפילו  עוזו,  גאון  בהדר 
ממש,  גוואי  בתי  ממחיצה,  לפנים  מחיצה  יש  ועדיין 
היציבות  בכח  רק  ואדרבה  להתערער  לנו  אל  עדיין 
מחיצות  אותם  מול  להתגבר  נוכל  וההתחזקות 
התגבר  בכולן"  "ועמד  אבינו  למדונו  וכך  המאיימות, 
ליפול  מבלי  זקופה  בקומה  ועמד,  אם  כי  נאמר  לא 
ברוחו, כמו שפירש האי גאון וצדיק רבי שאול בראך 

זי"ע אב"ד קאשוי. 

ונסיונות החיים המה עבודה תמידית  מלחמת היצר 
הימנו,  גדול  יצרו  מחבירו  הגדול  וכל  פוסקת,  בלתי 
ואם ח"ו כבר השלים האדם עצמו אזי – מבאר ה'מאור 
עינים' - שהקב"ה נוטל ממנו מדרגותיו הנעלות ומביא 
יותר  עוד  שיתעלה  כדי  וקשיים  נסיונות  לכא'  עליו 
ועוד יותר, כי ההתעלות היא ע"י התגברות על מניעות, 
)מאור  אדמות  עלי  לחפש  מה  לו  אין  כבר  זה  ולולא 

עינים ויצא, יתרו, אמור ועוד(.

לפעמים בא הנסיון בלבוש מהודר ומוגדר כ'קח את 
חד  נסיון  לעולה'  והעלהו  אהבת  אשר  יחידך  את  בנך 
מאד אך מוגדר, אך לפעמים אין זה מוגדר וכולו אפוף 
ערפל חטיבה אחת של בלבול הדעת אי דעת 'תלך מפה 
מבלי  חדש  למקום  ולבוא  מוצא  הארץ  לשנות  לשם' 
נסתפקו  ובאמת  הדעת,  ושלוות  הנפש  מנוחת  מציאת 
במדרש "אמר ר' לוי שתי פעמים כתיב 'לך לך': 'לך לך 
מארצך' ו'לך לך אל ארץ המוריה' ואיני יודע איזו מהם 
את  להשוות  המדרש  בעל  של  הוא-אמינא   "... חביבה 
על  לנו  שמראה  מה  העקידה,  לנסיון  מארצך  לך  נסיון 

גודל נסיון שכזה. 

וכל ימי חלדו יודע האדם עליות ומורדות במשעולי 
כח  והוא  עצה  הקדושים  חז"ל  לנו  ונתנו  החיים, 
נגד  הגדול  דבר  לך  אין  אמרו:  הזה  ובלשון  התפילה, 
בלשון  מרומז  הוא  וכן  התפילה,  ככח  ונסיונותיו  היצר 
רימז  וכן  תפילה.  לשון  אלא  עמידה  אין  בכולם"  "ועמד 

הרה"ק רבי ישכר דוב מבעלזא זי"ע בזה את דברי רש"י 
אלוקי   ... אברהם  אלוקי  שאומרים  זהו  בפרשתינו: 
שמבאר  קודם  זאת  לפרש  רש"י  והקדים  וכו',  יצחק 
קודם  שהעצה  לנו  להורות  שבא  המקרא,  פסוקי 
להרבות  הוא  ותחבולותיו  היצר  למלחמת  יציאתינו 
יצחק  ואלוקי  אברהם  אלוקי  לפני  ותחנונים  בתפילה 

ואלוקי יעקב. 

***

זו  פרשה  האירו  החסידות  מאורי  זי"ע  רבוה"ק 
נפשינו  על  ולעמוד  להקהל  והדרכות  עצות  בהרבה 
מול המים הזדונים הבאים עד נפש, וכמים קרים לנפש 
עיפה הוא לנו דברי הרה"ק בעל דברי חיים זי"ע מצאנז 

זי"ע וכך הובא בשם קדשו בספר פי צדיק:

כולו  מלא  שהוא  בלבו  מהרהר  מישראל  אדם  "אם 
לו  אומר  ח"ו,  בו  התגברה  והגשמיות  רעות  במדות 
"לך לך מארצך", עזוב הפחיתות שלך והתרחק  הקב"ה: 
מן התאוות המתגברות, ואל תחשוב כאילו אי אפשר ח"ו 
להתגבר עליהן, לא, כי בוודאי אתה יכול להתחזק ולנצח 
את התאוות, ואם הוא תולה פחיתות ב'מולדתך' דהיינו 
ולכן קשה לו להתגבר על החומר,  נולד בקדושה  שלא 
או שהוא נכה רוח והוא תולה הכל 'בבית אביך', שטוען: 
לא זכיתי לרבי טוב, היכן אפשר למצוא האידנא רבי כמו 
... כלפי כל אלה אומר הקב"ה: 'לך לך  בשנים קודמות 
מארצך וממולדתך ומבית אביך', כלך לך מטענות אלו, 
כיון שאם תרצה באמת להיטיב דרכך מכאן ואילך – 'אל 
הארץ אשר אראך' אני אראה לך באיזו דרך טוב עבורך 
ללכת, ואם תבוא בטענה: נבער אנוכי מדעת, ידוע תדע 
– 'ואעשך לגוי גדול' אתן בקרבך נשמה גבוהה שתסייע 
שתהיה  עד  בעמלך,  רחוק  כך  כל  להגיע  תוכל  ואז  לך, 
בך:  ויקוים  שתזכה לדרגת מברך,  ברכה',  'היה  בבחינת 
כל  בך  'ונברכו  אלא  עוד,  ולא  יעשה,  מפיו  היוצא  ככל 
מצביעים  העולם  כל  שיהיו  דהיינו  האדמה',  משפחות 

עליך ואומרים, זו הדרך לכו בה, לכו אחריו".

וכעין זה כתב מר"ן רבינו מראפשיץ זי"ע: כי אאע"ה 
היה משוטט ומח שב במחשבתו תמיד בשפלותו, וחשב 
בדעתו איך יכול אני להיות צדיק גדול בשלימות, ושעל 
ואני  ותשוקתי,  כרצוני  ית"ש  קדושתו  יתפרסם  ידי 
ומולדתי  רשע,  אנשי  כשדים  מעיר  מולדתי  מארץ  בא 
לאיש  אפשר  ואיך  ע"ז,  עובדי  המה  ואבותי  ומשפחתי 
כזה להיות צדיק וקדוש כל כך, ובאמת, אף שטוב מאד 
וענווה,  הכנעה  למדת  ולבוא  שפלותו  יחשוב  שהאדם 

עם כל זה, ויגבה לבו בדרכי ה' כתיב ...

וזה שלמד ית"ש לאברהם: 'לך לך מארצך וממולדתך 
שפל  שאתה  זו  במחשבה  עוסק  שאתה  אביך'  ומבית 
המחשבה  סלק  כנ"ל,  מהם  הוא  שביאתך  מחמת  מאד 
ידך  ויתפרסם על  ה',  ותגבה לבך בדרכי  הזאת מעצמך, 
אברהם  של  ורצונו  תשוקתו  כל  כי  כרצונך,  קדושתי 
היה להמשיך קדושת יתברך שמו לעולם הזה ולהמשיך 
דבר  על  השי"ת  יעזרנו  כן  לעוה"ז.  העליונים  החסדים 

כבוד שמו. 



החדרת האמונה באדם בהמחשה מוכיחה את עצמה – אפקט פיגמליון
שמגשימה  "נבואה  מהו  מכיר  שלא  מכם  למי 
מושג  והוא  פיגמליון'  'אפקט  הנקרא  עצמה"  את 
את  שאומרת  החברתית  הפסיכולוגיה  מעולם 
ספציפי  במישהו  מאמין  "כשאתה  הבא:  הדבר 
אתה תתן משקל  שיכול לעשות שליחות מוגדרת, 
ובכך  אותם  לעשות  לו  שיגרמו  לדברים  משכנע 
- שיפעלו לטובה"..  בו  תגשים את האמונות שלך 

וכך הוא גם להפך..
כך למשל, כאשר מורה מאמין בתלמידיו )או מנהל 
הוא  להצליח,  מהם  ומצפה  במטופליו(  ומטפל  בעובדיו,  עסק 

וישפר את הישגיהם  יגביר את המוטיבציה שלהם 
באופן משמעותי. זהו מעגל שמזין את עצמו וחוזר 
חלילה. יש פתגם שאומר "עובד טוב הוא לא תמיד 
עובד  תמיד-  הוא  מוערך  עובד  אבל  מוערך,  עובד 
ילדים,  חינוך  לגבי  לומר  אפשר  כך  ובדיוק  טוב." 
כלפי  ציפיותינו  טוב'.  ילד  תמיד  הוא  מוערך  'ילד 
על  משמעותי  באופן  להשפיע  יכולות  אחר  אדם 
התנהגותו ועל הישגיו. במילים אחרות, כאשר אנו 
להצדיק  נוטה  הוא  אדם,  של  ביכולותיו  מאמינים 

את אמונתנו ולהשיג תוצאות טובות יותר.
עשורים  כמה  לפני  שנערך  אינטליגנציה  מבחן 
שבסיפור  מומחים  שני  ידי  על  ספר,  בתי  בכמה 
האינטליגנציה  רמת  את  לבדוק  כביכול  באו  כיסוי 
מבני  יותר  מאוחר  בשלב  המתפתחים  ילדים  של  
ילדים  סך  ובחרו  הכתה  את  פיצלו  גילם. הם 
למרות  בהם,  להשקיע  מהמורים  בקשו  שעליהם 
ראו בהם את הפוטנציאל המנבא  לא  עכשיו  שעד 
שהכישורים  ילדים  שיש  כיון  מזהיר,  עתיד  להם 
הילדים  הפלא  למרבה  זמן.  לאחר  רק  מתגלים 
בפערים  מפעימות  תוצאות  השיגו  באמת  האלה 
ממש ניכרים. כך חזרו על המחקר הזה כמה פעמים 
וראו שיש לזה כח עצום, מה שנקרא בימינו אפקט 
פער  ראו  השנה  שבסוף  היה  והמדהים  פיגמליון 
לבין אלו שלא אמרו עליהם שהם  בינם  בתוצאות 

בעלי פוטנציאל. 
עם  יעדים  להציב  נדרש:  בכך  להצליח  כדי 
לימודית  סביבה  ריאליות,  אך  גבוהות  ציפיות 
לזכור:  חשוב  חיוביים.  וחיזוקים  משובים  חיובית. 
יש  אך  עוצמה,  רב  כלי  הוא  פיגמליון  אפקט 

או  בו באחריות. תקוות לא מציאותיות  להשתמש 
לחץ מוגזם עלולים להזיק.

להמחשת הרעיון נסיים בסיפור של מנהל ת"ת 
אודות  אישי  במונולוג  ששיתף  הערים,  באחד 
שבזמן  סיפר:  הוא  וכך  כמנהל.  שלו  ההצלחה 
שלנו.  שכן  היה  החיידר  מנהל  ילד,  היה  שהוא 
לי שהוא מכיר  ד' הוא אמר  ופעם כשהייתי בכתה 
לקחתי  שאני  לו  ונראה  שלי  ההורים  את  היטב 
שהסמקתי  כמובן  הטובות.  המעלות  את  רק  מהם 
הזמן  כל  שהייתי  לו  האמנתי  כך  כל  מהמחמאה. 
בודק ומתבונן במעלותיהם של הורי ופשוט חיקיתי 
אותם. )אגב, הרווחתי שכל הזמן חיפשתי אצלם רק את המעלות 

הטובות(.

והדבר  מחנך  להיות  אני  גם  זכיתי  בהמשך 
למצוא  שלי,  לחניכים  גם  להעתיק  לי  גרם  הזה 
עד  בהם,  לי  שיש  והאמון  החוזקה  נקודות  את 
ואני  מנהל  להיות  בעצמי  הפכתי  הימים  שברבות 
הפתעות  וישנם  למקור  נאמן  בהעתק  זאת  עושה 
מנהל  של  אחת  אמירה  כמה  עד  לטובה. מדהים 
ייזקף  והכל  נגמרת  לא  שעדיין  בהשפעה  הועילה 

לזכותו.
שהילד  ככל  מנהל,  אותו  אומר  להבין  חשוב 
שומע  והוא  והשראה,  עוצמה  של  מקור  בנו  רואה 
הוא  שלו,  ביכולת  לנו  שיש  אמון  מילות  מאתנו 
ובע"ה  לערעור  ניתנת  שלא  כאמת  זה  את  יתפוס 
כמובן  וזה  לו.  המיוחסות  התוצאות  את  יביא 
מעלה את רף המחויבות שלנו כמחנכים או הורים 
ואם  יגדל.  והוא  גדל  שלנו  לפרח  לומר  שבידינו 
בתפקידנו  מועלים  אנחנו  זאת,  עושים  לא  אנחנו 

שעומד תחת ההגדרה של 'מחנך'.
עלינו  חלה  ובוודאי  שבוודאי  להאריך  מיותר 
מהפה  נוציא  לא  שחלילה  משקל  כבידת  אחריות 
או  וכך,  כך  תצא  "אתה  היינו  לרעה,  אמון  מילת 
הקשים  לדברים  תגיע  אתה  ממך.  יגדל  בכלל  מה 
שבעמדנו  שליליים  נבואה  דברי  שאלו  ביותר". 
לדין יזקפו אותם לחובתנו, ואנו כלל לא נזכור איך 
ולכן  שכזה.  אלמותי  משפט  מאתנו  נפלט  שפעם 
מידה  ומרובה  בדבריכם,  היזהרו  הורים  מחנכים, 
יכולים להיזקף במילת  טובה שדורי דורות טובים 

עלינו  מתוקים. ותעיד  פירות  שתצמיח  אחת  אמון 
זה לא כרוך במאמץ  וכל  לעתיד בזכויות עתירות, 

מי יודע מה אבל שכרם הוא בגדר בל ישוער. 
* * *

השמימה  נא  הבט  ויאמר  החוצה.  אותו  ויוצא 
וספור את הכוכבים, אם תוכל לספור אותם. ויאמר 
צדקה:  לו  ויחשבה  בה'  והאמין  זרעך:  יהיה  כה  לו, 

)טו ה-ו(

החוצה.  אתו  ויוצא  פירושים:  ב'  מובא  ברש"י 
לפי פשוטו הוציאו מאהלו לחוץ לראות הכוכבים. 
ולפי מדרשו, אמר לו צא מאצטגנינות שלך שראית 

במזלות שאינך עתיד להעמיד בן וכו'.
לאברהם  נחשב  מה  א[  להבין:  צריך  לכאורה 
שיהיה  לכך  קודם  הבטיחו  כבר  כאשר  האמונה, 
זרעו כעפר הארץ ועדיין לא הסתפק ואף שאל 'מה 
שהוציאו  אחרי  ורק  ערירי',  הולך  ואנוכי  לי  תתן 
הרי  ב[  בהבטחה?   האמין  הכוכבים  לראות 
לעין,  נראה  בלתי  במשהו  להאמין  פירושה  אמונה 
ולכאורה חיזיון כזה שהקב"ה בכבודו ובעצמו דבר 
איך  הכוכבים,  מול  בהמחזה  ממחישו  ועוד   - עמו 

בכלל הוא יקרא אמונה? 
מסביר  נח  פרשת  ישראל  אוהב  בספר  תירוץ: 
שאמונה  כיון  אמונה,  מקטני  היה  שנח  העניין 
הדסה,  את  אומן  ויהי  מלשון  המשכה  פירושה 
מושך  הוא  בה'  מאמין  שהצדיק  מזה  שכתוצאה 
הדבר שיקויים ובהעדר אמונתו יפיל דבר, ולכן היה 
נח מאמין ואינו מאמין שהיה מאמין לדברי ה', אך 
לפועל  שיצא  רוצה  אינו  כי  מאמין  אינו  בליבו  נח 
בכוונת  בהלכה  גם  נפסק  כן  עולם.  של  חורבנו 
המילה 'אמן' א[ אמת הוא הברכה ואני מאמין בזה. 
הדברים  ]יתקיימו[  שיאמנו  רצון  ויהי  תפילה  ב[ 

במהרה. 
שהחניך  והכבוד  האימון  את  יש  שבמחנך  כמו 
ומשום  שלו,  מילה  לכל  מאמין  הוא  ולכן  לו  רוחש 
יכולותיו הוא מאמין  לו על  כך אם המחנך מצביע 
אל  הכח  מן  יוצאים  הכישרונות  זה  ידי  ועל  בו, 
מתגלה  שהקב"ה  האמונה  הוא  כן  בדיוק  הפועל. 
בהתגלות  לפעמים  דלתתא  באיתערותא  לאדם 
בה'  להאמין  כוחות  האדם  שואב  שממנו  מוחשית 

הסתרה  בזמני  באמונה  וכשדבק  אחרים,  בזמנים 
נקרא  הוא  אז  בעין  עין  ההשגחה  רואה  כשאין  גם 
'מאמין'. ובכח האמונה הזאת האדם מביא על עצמו 

הדבר הטוב שלא יגיע אליו לולא האמונה. 
כך היה באברהם שקודם הציץ עליו בעל הבירה 
אברהם  האמין  ועי"ז  הבירה  בעל  הוא  אני  לומר 
לתת  ובכוחו  בעולמו  יחיד  שליט  שהוא  בהשי"ת 
מניעה  לו  היתה  אך  לו.  שהבטיח  מה  וכל  זרע,  לו 
שלא  הדבר  היפך  מראה  שהאיצטגנונית  מאחר 
שכדי  והרגיש  האמונה.  לו  סתר  וזה  בן,  לו  יהיה 
הטבע,  לדרך  מחוץ  נס  להיות  צריך  בן  לו  שיהיה 
על כן התערער לו האמונה בעצמו שלא יהיה ראוי 
לנס זה. )על פי הדברי שאול-מודזי'ץ(. וממילא מכאן באה 

שאלתו מה תתן לי? 
על פי זה אפשר לפרש שלכן בא הקב"ה והוציאו 

החוצה לראות הכוכבים משני סיבות. 
א[ כי האמונה יתחדד בהמחשה כמו שמחנך לא 
סתומה  באמירה  בחניך  עצמי  אמון  לשתול  יצליח 
בו,  יתקבע  לא  שזה  כשרונות'  בעל  'אתה  של 
הקושיה  את  שמעתי  'אתמול  לו  לומר  עליו  אלא 
העצומה שלך ואני רואה שאתה ממש כשרוני, עם 
כך המחיש  וכו'.  גבוהות של הבנה עמוקה  יכולות 
שנמצאים  הרבים  הכוכבים  בהמחזת  הקב"ה  לו 
זרעיך'.  יהיו  כך  אותם  לספור  יכול  ואינך  בשמים 
זרעך  את  'ושמתי  של  בהבטחה  היה  לא  זה  עניין 

כעפר הארץ וגו'. 
'צא  לו  אומר  גם  הקב"ה  הדברים  לחיזוק  ב[ 
מאצטגנינות שלך', היינו מהדבר הגורם לך להשמיט 
מעצמך האמונה שאתה ראוי להוליד בן, וראה שאני 
כן  ושרה  אברהם  ה'  האות  שבהוספת  לך  אומר  ה' 
כי  הטבע  לדרך  מחוץ  שהוא  למרות  בן,  מולידים 
ב'  נמצא  המזלות.  כולל  בכולם  השולט  הוא  אני 

הפירושים משולבים אשה אל אחותה.
לפי זה יתפרש 'והאמין בה' - ויחשבה לו צדקה 
לשיעור  החשיב  שאברהם  לקוב"ה.  צדקה  היינו 
החדרת האמונה בו כצדקה מאת ה', על כך שהקב"ה 
הביטחון  תקוות  בו  שנטע  מיוחד  חסד  עמו  עושה 
כדי  זאת  וכל  בהבטחתו,  להאמין  הבהיר  השכל  עם 
שמכח האמונה הזאת ימשיך לעצמו הנס המובטח. 

עשרה נסיונות נתנסה אברהם אבינו ע"ה ועמד בכולם )אבות פ"ג מ"ה(
הנסיון הראשון, נסיון לך לך, וכמו שקראו הרמב"ם נסיון הגירות )פי' המש' שם(, ללכת מכל המוכר והידוע, לעזוב את 
משפחתו שכניו מכריו, ללכת "אל הארץ אשר אראך", ועד הנסיון האחרון, עקידת יצחק, לקחת את בנו האהוב, אשר 
עליו התפלל כמאה שנים ולעלותו לעולה תמימה להי"ת, וגם שם באותה לשון צווה "לך לך אל ארץ המריה והעלהו 

שם לעלה על אחד ההרים אשר אמר אליך".

במדרש )ב"ר פל"ט( מובא דבר המעורר תמיהה אצל כל מתבונן, וז"ל אמר רבי לוי שתי פעמים כתיב לך לך ואין אנו 
יודעים אי זו חביבה אם השנייה אם הראשונה, ממה דכתיב אל ארץ המוריה הוי השנייה חביבה מן הראשונה, עכ"ל. 
ולכאורה הדבר תמוה, דמה יש כאן להסתפק, אמנם נסיון "לך לך" היה נסיון קשה לאין שיעור, אמנם שכרו בצידו, 
הרי הבטיח הקב"ה לאברהם ברכות עצמות לאין שיעור, "ואעשך לגוי גדול ואברכך ואגדלה שמך והיה ברכה. ואברכה 
מברכיך ומקללך אאר וגו'", ועיי"ש פרש"י, על אף שנסיון גדול הוא, סו"ס יש כאן שאלה של רוח והפסד. א"כ לכאו' 
אין להשוותו לנסיון הקשה של העקידה בו אאע"ה אחרי מאה שנים של צפיה ותקוה, זוכה לבן ליורשו ברחמי שמים 

ובבוקר בהיר צריך במו ידיו לאבד כל תיקוותיו.

לרוממו  נועדו  האדם  שנסיונות  ידוע  דהנה  שליט"א,  הירש  הגרמ"ה  רה"י  מרן  ממו"ר  הדברים  בביאור  ושמעתי 
ולגדלו במעלות עבודתו הרוחנית, כל נסיון שאדם עומד בו הרי הוא אדם אחר, יותר גדול ויותר נעלה ממה שהיה 
לפני הנסיון. כך שממילא שמגיע הנסיון הבא בתור, הרי מצבו בשעת הנסיון החדש הינו אחר, הוא כבר אדם גדול יותר 

בעקבות הצלחתו בנסיון שקדם לו, וזה עצמו מקל עליו בהתמודדות בנסיון הבא.

נסיון העקידה, אשר היה הנסיון העשירי והאחרון, היה קשה לאין שיעור, אך יש לזכור, אברהם אע"ה היה כבר 
אחרי תשעה נסיונות שבהם עמד בגבורה, ובזה נתרוממם לגבהים לאין שיעור, כך שהגיע נסיון זה כבר היה במצב 
נמוכה  היתה  דרגתו  אברהם,  של  הראשון  הנסיון  היה  לך  לך  נסיון  הקושי.  עם  להתמודד  לו  שעזר  מה  מאוד,  גבוה 
מאשר בזמן העקידה מה שהגדיל את קושי הנסיון הרבה יותר. וזה ביאור ספיקו של המדרש, איזה נסיון גדול יותר, 
נסיון "לך לך מארצך" שהיה מתוך מצב רוחני נמוך יותר, או נסיון העקידה שאמנם היה נסיון יותר קשה, אך מצבו 
של אאע"ה ג"כ היה גבוה יותר מחמת זה שכבר עמד בתשעה הנסיונות הקודמים אשר הכשירו אותו וגידלו אותו עד 
מאוד, ולמסקנת המדרש אע"פ כן נסיון העקידה היה יותר גדול, ולכן חביב הוא יותר לפני ה' יתברך )וצל"ע כיצד נלמד 

זה מ'ארץ המוריה', עיי"ש במפרשים(.

דוד המלך אומר )כה( "צרות לבבי הרחיבו ממצוקותי הוציאני", והדבר תמוה, דלשון צר הינו ההיפך מלשון הרחבה, 
וכיצד הצרות הם שהרחיבו את לבבו )יועיין בספרונו, ודלא כהמצודת דוד(. ומפרש המלבי"ם דבר נפלא וז"ל גם על הצרות 
שיגיעוני בעולם איני משים לב, בהפך הם הרחיבו לי ואני שמח עליהם. לבד זאת אבקש ממצוקותי הוציאני, שהמצוקה 
היא צוקת הנפש הפנימית, מזה תוציאני כי היא תשבית אותי מעבודת ה', אבל על הצרה החיצונית, איני משים לב כי 
אני מהביל עניני העוה"ז לגמרי, עכ"ל. הצרות הם נסיונות האדם אשר לעיניו נראות כצרות, אך האמת היא שהם נועדו 
לגדל ולרומם אותו לגבהים לאין שיעור, ואם יעמוד בהם הרי יתגדל וישתבח, ואדרבא רק לבבו ירחיבו. אך דא עקא, 
שהצרה הופכת למצוקה כאשר העולם הזה הוא חלק מנימי נפשנו, אך אם קצת נתנתק מהבלי העולם הזה, נבחין 

היטב כי ישנם צרות וישנם מצוקות. 

השבת הלב
עיקר התכלית של העבודה - באלול ר''ה עשי''ת יוכ''פ סוכות והו''ר זה להגיע ל- ''אתה 
כמעט  צריך  מה  וישאל,  השואל  יבא  מלבדו''.  עוד  אין  האלוקים  הוא  ה'  כי  לדעת  הראת 
חודשיים הכנות אפשר לפתוח את הסידור בעמוד של ''אתה הראת'' ולהתחיל לקרא.. אמנם 
הענין, כי שכלית כולם יודעים את הפסוק שאין עוד מלבדו - אבל בכדי להשיב אל הלב יש 
את המערכת של תורה ומצוות - ובמעגלי השנה - יום הדין התשובה והכפרה, אלה מביאים 
את ההשבה אל הלב, כך שמידי שנה ושנה האדם קונה בנפשו את ההכרה בהשגחה פרטית 

ואמונה בהי''ת.

 וזה עניינה של התפילה שאדם יתפללל על כל דבר קטן כגדול ויאריך ויפרט לפרטים בין 
על גשמי ובין ברוחני וכך ישיב אל לבו כי ה' הוא האלוקים.

''כרום זולות לבני אדם'' אומרים חז''ל, אלו דברים העומדים ברומו של עולם ובני אדם 
מזלזלים בהם, פירוש: אפי' זלזול עמוק וקטן החבוי בתוך הלב שבא לידי ביטוי בזה שאדם 
מארבעה  אחד  היא  תפילה  ואכן  וי.  לסמן  ובא  מלהתפלל  עייף  שהוא  קבע  תפילתו  עושה 
דברים שהגמ' אומרת שצריכים חיזוק בכל יום, ומה החיזוק? להתחזק באמונה שה' שומע 

ומקשיב ועונה. כמש''כ ומי גוי גדול אשר לו אלוקים קרובים אליו. 

באמת ישעך'' בספר  הפס' אומר ''ואני תפילתי לך ה' עת רצון אלוקים ברב חסדך ענני 
ליקוטי הלכות כתב שדוד המלך ע''ה אומר, שהוא מאמין שהשם באמת חפץ להושיע... ועל 
''ענני באמת ישעך'' כי עיקר האמת של השם יתברך הוא שרחמיו  כן הוא מתחזק ומתפלל 
וצעקה  ותחנונים  תפילה  מועיל  תמיד  תמיד  שיהיה,  איך  יהיה  לעולם,  כלים  אינם  וחסדיו 
אבל  וכו'  תזכרנו''  כי  אנוש  ''מה  שאמרו  המלאכים  הפך  זה  שכל  יתברך,  להשם  ושוועה 
הצדיקים כמו משה והנמשכים אחריו טרחו ויגעו עד שהשיגו שאחר כל הכעסים שמכעיסים 
הפירוש  וזה  וכו'  האמת!  עיקר  שזה  לעולם,  כלים  אינם  אמיתתו  רחמי  עדיין  יתברך  אותו 

''קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראהו באמת'' ע''כ. 

אלא לפעמים אדם נמצא בצרה ומועקה וכבר אין לו מילים בפיו אולי מגודל אוטם הלב 
וקראני ביום  ''זבח לאלוקים תודה  זה כתב מוהרנ''ת על הפ'  שנתאטם מרבוי הצרות. על 
שיחתו  לפרש  בבואו  הדרך  שזו  להבא  על  ומבקש  העבר  על  מודה  להיות  שצריכין  צרה'' 
לפני ה' יתברך או להתקרב לאיזה דבר בקדושה - יזכיר בעצמו את ריבוי הטובות והחסדים 
שעשה ה' עמו מעודו עד היום הזה ועל ידי זה יתחזק לבבו לבטוח בה' שישמע תפלתו גם 

עתה. 

ובספר מצוות הבטחון לר' שמואל הומינר זצ''ל מביא מה שאומרים בנשמת כל חי 'עד 
הנה עזרונו רחמיך ולא עזבונו חסדיך' מה שהגענו עד הנה זה ''רחמיך'' ומה שלא עזבתנו זה 

''חסדיך'' וממילא ההמשך, אנו בטוחים ''ואל יטשנו ה' אלוקינו לנצח'' 

"ברב עם הדרת מלך" במצות מילה
נראה בעיני שמבטלין ת"ת  ב:(,  )מגילה  כתב בשלטי הגבורים 
לברית מילה שהרי מילה גדולה מהוצאת המת שיש לו קוברין, ואם 
מבטלין ת"ת בעבור הוצאת המת כ"ש בעבור מצות מילה. וצריך 
לברר למי מופנה חידושו של השלט"ג. אי לאבי הבן, לכאורה הוא 
פשוט, שהרי עיקר המצוה מוטלת על האב )קידושין כט.(, וחשיב 
כא"א לעשותה ע"י אחרים דמבטלין ת"ת עבורה )מו"ק ט:(. ואם 
כוונתו, דאנשים אחרים צריכין לבטל ת"ת להשתתף במצות מילה, 
תקשה, איך אפשר ללמוד כן מהוצאת המת, הרי שם מי שמשתתף, 
מקיים מצות גמילות חסדים למתים כדאיתא בסוכה מט:, משא"כ 
הכא. איברא די"ל דהגמ' בסוכה לא איירי אלא בהתעסקות המת 
לו  כשיש  המת  בהוצאת  ולא  ולסופדו,  קבר  לו  לחפור   - ממש 
שבמטלים  דה"ה  ללמוד  יש  התם,  ת"ת  דמבטלין  ומהא  קוברים. 

עבור מצות במילה, דאף במילה יש ענין בהשתתפות המצוה.

המנהג  על  זכות  ללמד  כתב  יג(,  )או"ח  שלמה  הבנין  דהנה 
הקרואים  שיבואו  עד  היום,  חצות  עד  מילה  ברית  שמאחרין 
בזה  מרויח  דמ"מ  למצוות,  מקדימין  זריזין  מצוות  בזה  ומבטלין 
מילה  ברית  דגבי  לומר,  דאין  וכתב  מלך.  הדרת  עם  ברוב  מצוות 
דהמצוה אינו אלא על האב, וכל העולם אינם עוסקים במצוה לא 

שייך ברוב עם, דביומא ע. מפורש גבי שריפת פר ושעיר הנשרפין, 
דאף דאינו עוסק בה רק רואה, שייך מצות ברוב עם עכ"ד. אמנם 
צ"ב, דהרי בשאר מצוות שלא נעשות ע"י הציבור, לא מצאנו שיש 
ומ"ש  ותפילין,  ציצית  כגון  ועדה,  עם  קבל  המצוה  שתעשה  ענין 
מילה. ואפשר דאע"ג דבמעשה מילה, אין שייכות לעומדים, אבל 
בהכנסה לברית ה"ה שייכים, שכן בריתו של אברהם אבינו נכרת 
שם  העומדים  דכל  ונמצא  אברהם,  של  זרעו  כל  לבין  הקב"ה  בין 
בעלי ברית נינהו, ולכן יש ענין ברב עם בהכנסת הבן לברית. וע"ע 
ודעת  כו',  לברית  שנכנס  כשם  אומרים  והעומדים  קלז:  בשבת 
של  בבריתו  להכניסו  לברך  צריך  אסיפה,  דמשעת  ראשונם  כמה 
היא  דאסיפה  )תק"ה–תק"ו(,  ויטרי  במחזור  וביאר  אבינו.  אברהם 

זו שנתקבצו לכך נקראת הכנסתו לברית.

והנה החוטף ברכה מחבירו חייב לו י' זהובים )חולין פז(, וכתבו 
הראשונים דאם ענה הנחטף אמן, פטור החוטף, דגדול העונה אמן 
פטרו  דלא  דנראה  שפב,ז(,  )חו"מ  הסמ"ע  וכתב  המברך.  מן  יותר 
ובקול  מכח עניית אמן אלא במצות מילה דנתקנה ברכה בציבור 
רם, דכיון דצריך לברך בקול רם ודאי שמע הברכה, משא"כ בברכת 

השחיטה.

ותן טל ומטר
ידוע דיש  השבוע התחלנו לשאול גשמים בברכת השנים. והנה 
בעניין זה חילוק בין ארץ ישראל לשאר ארצות, כמבואר בגמ' תענית 
בשלשה במרחשון שואלין את הגשמים  והכי איתא במשנה שם,  י. 
רבן גמליאל אומר בשבעה בו חמשה עשר יום אחר החג כדי שיגיע 
אחרון שבישראל לנהר פרת. ובגמ' שם תניא חנניה אומר ובגולה עד 
ששים בתקופה אמר רב הונא בר חייא אמר שמואל הלכה כחנניה. 
ויום ששים בתקופה הכוונה ליום ששים מיום תקופת תשרי ]משנת 
תר"ס ואילך, תקופת תשרי לעולם חלה ביום 7 או ליל 8 לאוקטובר ויום ששים הוא 

5 או 6 לדצמבר ע"פ מניינם[.

ויש לדון איך הדין בבן ארץ ישראל שנסע לחו"ל. ונחלקו בדבר 
הפוסקים. דהרדב"ז בתשובה ח"ו סי' ב' אלפים נ"ה דימה נידון זה 
גשמים  בזמן שאלת  לא"י  לחזור  וכתב, דאם דעתו  מגילה.  למקרא 
דעתו  אין  ואם  במרחשון,  בז'  גשמים  ושואל  א"י  כדין  דינו  נשאר 
זה  וכל  כמקומו.  שואל  הגשמים  זמן  שיעבור  אחר  אלא  לחזור 
כשאין לו אשה ובנים בא"י, דאם יש לו אשה ובנים בא"י שואל בז' 
מרחשון ונתן טעם לדבר משום שאין הגשמים סימן קללה גם בחו"ל 
הגשמים  שבהם  במקומות  ולכאו'  מצרים.  על  דיבר  ]דהרדב"ז  לעיל  וכמשנ"ת 
נזקק  כ"כ בדבריו אם  נתבאר  זו אה"נ דאינו שואל. אמנם לא  סימן קללה בתקופה 

לתנאי זה בכל גווני או דווקא בשדעתו להשאר עד אחר זמן הגשמים אלא שיש לו 

אשה ובנים בא"י[.

והפר"ח הביא דברי הרדב"ז וחלק עליו לדינא בב' עניינים. חדא, 
בכל  לחזור  דעתו  שאם  אלא  הגשמים  בשאלת  תלוי  דאין  דס"ל 
אותה שנה שואל כא"י ואם דעתו לחזור אחר שנה או שנתיים שואל 
כמקומו. ותו, דס"ל דאין שום נפק"מ במה שיש לו אשה ובנים בא"י. 
בן חו"ל הנמצא בא"י  ]ובהליכות שלמה תפילה פ"ח דבר הלכה אות כח כתב לגבי 

שכתב הפמ"ג דתליא אם דעתו לחזור לביתו באותה שנה, ד'שנה' שנקט הפמ"ג אין 

הכוונה 'שנה', אלא הכל תלוי ביום ס' לתקופה. דאם כוונתו לחזור קודם לכן למקומו 

ישאל בשומע תפילה, ואם דעתו להשאר בא"י גם לאחר מכן ישאל כמקומו. ודקדק 

את  יראה שהפמ"ג העתיק  בדברים  והמעיין  כיון הרדב"ז.  לזה  בלשון הרדב"ז שגם 

הפר"ח ובדברי הפר"ח מבואר להדיא שכוונתו לחלוק על הרדב"ז. ולשון הפר"ח 'כל 

אותה שנה'[.

ובספר הלכות קטנות )למהר"י חגיז( ח"א סי' עד כתב לגבי בן חו"ל 
הבא לא"י, שישאל גשמים כבר בז' במרחשון אפילו שדעתו לחזור 
למקומו הואיל ויש לו להתפלל עם אחיו. ולגבי בן א"י הנוסע לחו"ל 
כתב וז"ל, אמר המני"ח )הוא מהר"ם חגיז בנו של מהר"י חגיז(, בני א"י אם 
בזמן הגשמים  ובנים בא"י, אעפ"י שאין דעתו לחזור  יש להם אשה 
שואל כבני א"י. מהריק"ש. והנה מהריק"ש בספרו ערך לחם העתיק 
כל דברי הרדב"ז הנ"ל, גם את הדין דבדעתו לחזור שואל כבני א"י 
אף בשאין לו אשה ובנים, ולפלא שמהר"ם חגיז לא העתיק פרט זה.

והברכי יוסף כתב בשם מוהר"ר יעקב מולכו ובשם מוה"ר זרחיה 
גוטה, שהורו דלעולם שואל כמקומו; בין בן א"י הנמצא בחו"ל ובין 
בן חו"ל הנמצא בא"י. וטעמא, דבן חוצה לארץ הנמצא בארץ ישראל 
הוא צריך לחיי שעה באותם הימים עמהם. ובן ארץ ישראל הנמצא 
אף  והיינו  שואל.  היחיד  ואין  לארץ  בחוצה  יחיד  הוא  לארץ,  בחוצה 

שדעתו לחזור למקומו, וכן פסק גם בתשובת דבר שמואל סי' שכג.
והנה הרדב"ז והפר"ח לא דיברו כלל בבן חו"ל הבא לא"י, ואפשר 
שבזה מודו לדברי הברכ"י וההלכות קטנות, שכיון שהוא כעת צריך 
לא  המשנ"ב[  ]הביאו  הפמ"ג  אמנם  עמהם.  שואל  במקומו,  שעה  לחיי 

חילק בזה.
והמשנ"ב בסי' קיז ס"ק ה העתיק כל דעות אלו מהבאר היטב. 
בשאין  דווקא  מיירי  שמואל  והדבר  הברכ"י  דברי  אם  שם  ונסתפק 
דעתו לחזור, אבל בדעתו לחזור שואל כבני א"י. וכתב דצריך לבדוק 
את הדברים במקורם. והמעיין במקור הדברים יראה דהדבר שמואל 

מיירי להדיא אף בדעתו לחזור. 
דייק  לא  היטב[  הבאר  דברי  מקור  שהוא  כתב  ]שהמשנ"ב  אהרן  והיד 
בהעתקתו ]שו"מ בצי"א שכתב דהוא טעות המדפיסים שהשמיטו שורה מדבריו[ 
וז"ל שם: ומי שיצא מא"י לחו"ל ע"מ לחזור, אע"פ שאין דעתו לחזור 
בזמן הגשמים שואל כבני א"י. מהר"ם חאגיז ז"ל בספר הלק"ט ח"א 
זלה"ה  יצחקי  מהר"א  מהרב  ושמעתי  ז"ל.  מהריק"ש  משם  ע"ד  סי' 
גדולים אחרים  וכמה  ז"ל  גוטה  ז"ל שמהר"ז  מולכו  ששמע ממהר"י 
חלקו על מהריק"ש בזה וכתבו דשואל כבני חו"ל וכן פסק הרב בעל 
דבר שמואל סי' שכ"ג. משמע מדבריו דלדעת ההלק"ט לעולם שואל 
כבני א"י, ולכאו' גם הרדב"ז שהוא מקור דברי המהריק"ש לא כתב 
כן אלא בשיש לו אשה ובנים. ולפי תחילת דבריו, אפשר היה להבין 
שהרבנים מהר"י מולכו ומהר"ז גוטה חלקו עליו וסברו דהואיל ואין 
של  ספקו  מקור  וזהו  כמקומו.  שואל  הגשמים  בימות  לחזור  דעתו 

המשנ"ב.
אולם למשנ"ת, ההלק"ט עצמו סבר דבכה"ג שאין דעתו לחזור 
בזמן הגשמים שואל כמקומו, ואיהו מיירי בשיש לו אשה ובנים בא"י. 
ומהר"י מולכו ומהר"ז גוטה חלקו עליו וסברו שאף בשדעתו לחזור 

שואל כמקומו.
הנמצא  ישראל  ארץ  בן  וז"ל,  חידוש  עוד  חידש  יוסף  ובברכי 
בעירו בז' מרחשון, ושאל כמנהג ארץ ישראל בו ביום, ואח"כ יצא ובא 
לחוצה לארץ בימים מועטים, ואכתי פשו ימים רבים עד יום ס' אחר 
התקופה, נראה לי דכיון דכבר התחיל לשאול מז' במרחשון הן בעודנו 
דלא  ישראל,  ארץ  כבני  וישאל  מנהגו,  מושך  לו  יהי  ישראל,  בארץ 
אמנם כתב במנח"י ח"י סי' ט דזהו דווקא  ואיטלולא.  ליהוי כחוכא 
לשאול  והתחיל  בא"י  שהיה  חו"ל  בן  אבל  לחו"ל  שנסע  א"י  בבן 
טו"מ בז' מרחשון וכדעת הברכ"י, ושוב חזר למקומו, בזה לא ימשיך 

לשאול אלא יחזור לנהוג כבני מקומו.
ולדינא כתב בהליכות שלמה תפילה פ"ח, דהואיל והדבר שנוי 
]וכתב דיאמר  במחלוקת הפוסקים, יש לשאול טו"מ בשומע תפילה 
ביצא  וכ"ז  סח[.  סי'  יציב  דברי  בשו"ת  וכ"כ  הקדושה  בארצנו  ומטר  טל  ותן 

בזה  טו"מ  לשאול  התחיל  כבר  אם  אבל  מרחשון,  ז'  קודם  לחו"ל 
יש לנהוג כחידושו השני של הברכ"י דכיון שכבר התחיל לשאול 

שוב אינו פוסק.

לך לך מארצך וממולדתך
בכולן.  ועמד  אבינו  אברהם  נתנסה  נסיונות  עשרה 
אברהם אבינו ע"ה אבי האומה סלל לפנינו הדרך והכין 
לנו המסילה בה נצעד לתקן קומתנו ולמלא יעודנו עלי 
אדמות, והוא, העמידה האיתנה מול הנסיונות, עמידה 
איתנה לבל ליפול במכמרי רשת היצר, ועמידה איתנה 
מערים  היצר  אשר  הנסיונות  מעצם  רוחנו  יפול  לבל 
רק  אדרבה  וכדו'  חולשתנו  על  מראה  זה  ואין  עלינו, 
יוצרינו  בנו  נותן  אשר  והאמון  והתקוה  חוזקינו  על 
להתגבר  שנוכל  בתוכינו,  הטמונים  האדירים  והכוחות 

עליהם. 

אותו  הכות  "לבלתי  ובכח,  בעוז  זו,  איתנה  עמידה 
לא   – קעגלאפט  אראפ  ווערן  נישט   – מוצאו"  כל 
אותנו,  המוצאות  מכל  ברוחנו  וליפול  להתרגש 
יציבתינו,  מערערות  וכאילו  שלוותינו  המטרידות 
אותה העמידה בקומה זקופה בשפיות ויישוב הדעת, 
הסתר  רק  הינו  זה  כל  אשר  לאשורו  מצב  את  להבין 
שנקרא  המבקש  המלך  מאת  מדומות  וחומות  פנים 
'איתן'  ונעמוד  בדעתינו  נתיישב  כאשר  ותיכף  בשמו, 
מיד יפלו כל המחיצות ותיגלה ותראה מלכותו עלינו 
ההסתרה  שבתוך  בהסתרה  ואפילו  עוזו,  גאון  בהדר 
ממש,  גוואי  בתי  ממחיצה,  לפנים  מחיצה  יש  ועדיין 
היציבות  בכח  רק  ואדרבה  להתערער  לנו  אל  עדיין 
מחיצות  אותם  מול  להתגבר  נוכל  וההתחזקות 
התגבר  בכולן"  "ועמד  אבינו  למדונו  וכך  המאיימות, 
ליפול  מבלי  זקופה  בקומה  ועמד,  אם  כי  נאמר  לא 
ברוחו, כמו שפירש האי גאון וצדיק רבי שאול בראך 

זי"ע אב"ד קאשוי. 

ונסיונות החיים המה עבודה תמידית  מלחמת היצר 
הימנו,  גדול  יצרו  מחבירו  הגדול  וכל  פוסקת,  בלתי 
ואם ח"ו כבר השלים האדם עצמו אזי – מבאר ה'מאור 
עינים' - שהקב"ה נוטל ממנו מדרגותיו הנעלות ומביא 
יותר  עוד  שיתעלה  כדי  וקשיים  נסיונות  לכא'  עליו 
ועוד יותר, כי ההתעלות היא ע"י התגברות על מניעות, 
)מאור  אדמות  עלי  לחפש  מה  לו  אין  כבר  זה  ולולא 

עינים ויצא, יתרו, אמור ועוד(.

לפעמים בא הנסיון בלבוש מהודר ומוגדר כ'קח את 
חד  נסיון  לעולה'  והעלהו  אהבת  אשר  יחידך  את  בנך 
מאד אך מוגדר, אך לפעמים אין זה מוגדר וכולו אפוף 
ערפל חטיבה אחת של בלבול הדעת אי דעת 'תלך מפה 
מבלי  חדש  למקום  ולבוא  מוצא  הארץ  לשנות  לשם' 
נסתפקו  ובאמת  הדעת,  ושלוות  הנפש  מנוחת  מציאת 
במדרש "אמר ר' לוי שתי פעמים כתיב 'לך לך': 'לך לך 
מארצך' ו'לך לך אל ארץ המוריה' ואיני יודע איזו מהם 
את  להשוות  המדרש  בעל  של  הוא-אמינא   "... חביבה 
על  לנו  שמראה  מה  העקידה,  לנסיון  מארצך  לך  נסיון 

גודל נסיון שכזה. 

וכל ימי חלדו יודע האדם עליות ומורדות במשעולי 
כח  והוא  עצה  הקדושים  חז"ל  לנו  ונתנו  החיים, 
נגד  הגדול  דבר  לך  אין  אמרו:  הזה  ובלשון  התפילה, 
בלשון  מרומז  הוא  וכן  התפילה,  ככח  ונסיונותיו  היצר 
רימז  וכן  תפילה.  לשון  אלא  עמידה  אין  בכולם"  "ועמד 

הרה"ק רבי ישכר דוב מבעלזא זי"ע בזה את דברי רש"י 
אלוקי   ... אברהם  אלוקי  שאומרים  זהו  בפרשתינו: 
שמבאר  קודם  זאת  לפרש  רש"י  והקדים  וכו',  יצחק 
קודם  שהעצה  לנו  להורות  שבא  המקרא,  פסוקי 
להרבות  הוא  ותחבולותיו  היצר  למלחמת  יציאתינו 
יצחק  ואלוקי  אברהם  אלוקי  לפני  ותחנונים  בתפילה 

ואלוקי יעקב. 

***

זו  פרשה  האירו  החסידות  מאורי  זי"ע  רבוה"ק 
נפשינו  על  ולעמוד  להקהל  והדרכות  עצות  בהרבה 
מול המים הזדונים הבאים עד נפש, וכמים קרים לנפש 
עיפה הוא לנו דברי הרה"ק בעל דברי חיים זי"ע מצאנז 

זי"ע וכך הובא בשם קדשו בספר פי צדיק:

כולו  מלא  שהוא  בלבו  מהרהר  מישראל  אדם  "אם 
לו  אומר  ח"ו,  בו  התגברה  והגשמיות  רעות  במדות 
"לך לך מארצך", עזוב הפחיתות שלך והתרחק  הקב"ה: 
מן התאוות המתגברות, ואל תחשוב כאילו אי אפשר ח"ו 
להתגבר עליהן, לא, כי בוודאי אתה יכול להתחזק ולנצח 
את התאוות, ואם הוא תולה פחיתות ב'מולדתך' דהיינו 
ולכן קשה לו להתגבר על החומר,  נולד בקדושה  שלא 
או שהוא נכה רוח והוא תולה הכל 'בבית אביך', שטוען: 
לא זכיתי לרבי טוב, היכן אפשר למצוא האידנא רבי כמו 
... כלפי כל אלה אומר הקב"ה: 'לך לך  בשנים קודמות 
מארצך וממולדתך ומבית אביך', כלך לך מטענות אלו, 
כיון שאם תרצה באמת להיטיב דרכך מכאן ואילך – 'אל 
הארץ אשר אראך' אני אראה לך באיזו דרך טוב עבורך 
ללכת, ואם תבוא בטענה: נבער אנוכי מדעת, ידוע תדע 
– 'ואעשך לגוי גדול' אתן בקרבך נשמה גבוהה שתסייע 
שתהיה  עד  בעמלך,  רחוק  כך  כל  להגיע  תוכל  ואז  לך, 
בך:  ויקוים  שתזכה לדרגת מברך,  ברכה',  'היה  בבחינת 
כל  בך  'ונברכו  אלא  עוד,  ולא  יעשה,  מפיו  היוצא  ככל 
מצביעים  העולם  כל  שיהיו  דהיינו  האדמה',  משפחות 

עליך ואומרים, זו הדרך לכו בה, לכו אחריו".

וכעין זה כתב מר"ן רבינו מראפשיץ זי"ע: כי אאע"ה 
היה משוטט ומח שב במחשבתו תמיד בשפלותו, וחשב 
בדעתו איך יכול אני להיות צדיק גדול בשלימות, ושעל 
ואני  ותשוקתי,  כרצוני  ית"ש  קדושתו  יתפרסם  ידי 
ומולדתי  רשע,  אנשי  כשדים  מעיר  מולדתי  מארץ  בא 
לאיש  אפשר  ואיך  ע"ז,  עובדי  המה  ואבותי  ומשפחתי 
כזה להיות צדיק וקדוש כל כך, ובאמת, אף שטוב מאד 
וענווה,  הכנעה  למדת  ולבוא  שפלותו  יחשוב  שהאדם 

עם כל זה, ויגבה לבו בדרכי ה' כתיב ...

וזה שלמד ית"ש לאברהם: 'לך לך מארצך וממולדתך 
שפל  שאתה  זו  במחשבה  עוסק  שאתה  אביך'  ומבית 
המחשבה  סלק  כנ"ל,  מהם  הוא  שביאתך  מחמת  מאד 
ידך  ויתפרסם על  ה',  ותגבה לבך בדרכי  הזאת מעצמך, 
אברהם  של  ורצונו  תשוקתו  כל  כי  כרצונך,  קדושתי 
היה להמשיך קדושת יתברך שמו לעולם הזה ולהמשיך 
דבר  על  השי"ת  יעזרנו  כן  לעוה"ז.  העליונים  החסדים 

כבוד שמו. 



האם מותר למול בערב שבת סמוך לשבת כשע"י המילה יצטרכו לחלל שבת לחמם מים לצורך התינוק
בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש על מצות המילה, 
ובשבת קל"ב א' דרשינן מדכתיב בפר' תזריע 'וביום 
השמיני' דמילה דוחה שבת ע"כ נכתוב בע"ה בענין 

מילה בשבת.

גוף  לענין  כ"ז  אמנם  שבת  דוחה  דמילה  קיי"ל 
תנאי  נחלקו  מילה  מכשירי  לענין  אבל  המילה 
ר'  דדעת  השבת,  את  דוחה  האם  א'  ק"ל  בשבת  
השבת  את  דוחין  מילה  דמכשירי  התם  אליעזר 
ודעת ר' עקיבא דאינו דוחה את השבת והכי קיי"ל, 
ובשבת קל"ד ב' אמרי' דמרחיצין את הקטן בחמין 
לאחר המילה ואם נשפך המים שחיממו לו מער"ש 
כדי להחם מים לצורך רחיצתו דהוי  מחללין שבת 

פיקו"נ הדוחה שבת. 

ומצינו פלוגתא יסודית מאד בין רבנן קמאי ז"ל, 
חמים  מים  לו  ואין  בשבת  בנו  למול  שצריך  במי 
שבת  לחלל  יצטרך  בשבת  ימול  ואם  המילה  קודם 
אחר המילה לחמם מים האם מותר לו למול או לא, 
וז"ל  כ'  ]נג א מדפי הרי"ף[  ז"ל בשבת  דהבעל המאור 
"ולאחר מילה אם נשפכו חמין שלו מחמין לו חמין 
אף בשבת מפני שסכנה היא לו והוא שנשפכו לאחר 
נדחית  המילה  מילה  קודם  נשפכו  אם  אבל  מילה, 

ואין השבת נדחה".

אבל הרמב"ן ז"ל בחי' לשבת קל"ד ב' פליג וז"ל 
"אבל יש לי בכאן ספק אם היה לו חמין כדי רחיצה 
שלאחר  שניה  רחיצה  כדי  לו  ואין  מילה  שלפני 
מילה,  מקמי  לה  שהכין  חמין  שנשתפכו  או  מילה, 
כאן  שאין  אותו  ומלין  אותו  רוחצין  אומר  שאני 
סכנת  כאן  הרי  שמל  ואחר  כלום,  דוחין  מכשירין 
נפשות שדוחה שבת, ואין אומרים תדחה מילה כדי 
מילה  אלא  שבת  ונדחה  לסכנה  אותו  להביא  שלא 
ואין  דוחה,  נמי  נפשות  וסכנת  שבת  דוחה  עצמה 
למצוה אלא שעתה שאין לדחות מילה מפני דחיית 

שבת שיבא לאחר מכאן מפני הסכנה". 

כדעת  הכריע  שם  לשבת  בחי'  ז"ל  והרשב"א 
בעל המאור ז"ל, ומרן הכ"מ ז"ל בפ"ב ממילה ה"ח 
והכי  בתשובה,  ז"ל  הרמב"ם  דעת  הוא  דכן  הוכיח 
סקכ"ד,  של"א  בסי'  ז"ל  המ"ב  וכדכ'  להלכה  קיי"ל 
ובשעה"צ אות ט"ז כ' דכ"ה דעת רוב הפוסקים ז"ל.

והנה הרמב"ן ז"ל ביאר טעמו דאין למצוה אלא 
אין  בנו  את  למול  הוא  חייב  דעתה  דכיון  שעתה, 
המילה,  אחר  שיארעו  עתידיים  דברים  לחשב  לו 
ומדבריו ז"ל מוכח דלא נחלק בדבר הרשות דאסור 
שיצטרך  ויגרום  יסתכן  עי"ז  אם  לעשותו  לאדם 
פשיטא  דזה  עצמו  את  להציל  כדי  עבירה  לעבור 
דאסור, ולא נחלק אלא דצריך השתא לקיים מצוה 
המוטלת  המצוה  דיעשה  ז"ל  להרמב"ן  ס"ל  ובזה 
ויצטרך לחלל  יגרם אח"כ סכנה  ואע"ג דעי"ז  עליו 

את השבת.

דאינו  במקום  נפלא  ספק  להסתפק  יש  ולפי"ז 
גם  לעשותו  יכול  אלא  היום  המצוה  לעשות  חייב 
ואם  סכנה  לעצמו  יגרום  היום  יעשנה  ואם  למחר 
לו  מותר  האם  סכנה  לו  יגרם  לא  למחר  יעשנה 
לעשותו היום דהשתא מקיים מצוה ומה לי שיכול 
ז"ל  הרמב"ן  סברת  יסוד  דהרי  למחר,  לדחותו 
דיעשה המוטל עליו, או דילמא גם בזה נימא ימתין 
סכנה  עי"ז  לו  שיגרם  בלא  המצוה  ויקיים  למחר 

ויצטרך לעבור עבירה כדי להציל עצמו.

כן  להוכיח  יש  ז"ל  הרמב"ן  דברי  מגוף  ולכאו' 
דהרי לענין מילה נמי יכול להמתין ולמול עד סמוך 
לצאת השבת ואז לא יצטרך להחם מים בשבת אלא 
במוצ"ש, ושמא אה"נ ונימא דהרמב"ן ז"ל לא מיירי 
בכגון דא אלא באופן שאם לא ימול עתה לא יוכל 

למול היום.

מיהו נראה בע"ה דזה אינו, די"ל דמשום זריזין 
כמה  המילה  להקדים  צריך  למצוות  מקדימים 
דאפשר, דהא חזינן במנחות ע"ב א' דחביבה מצוה 
עם  ממתינין  היו  לא  ולפיכך  שבת  דוחה  בשעתה 
הקרב  תמיד  קרבן  של  ואברים  החלבים  הקטרת 
בשבת עד למוצ"ש אלא היו מקטירין אותן בשבת, 

אלא  ספקתינו  לפשוט  מהתם  למילף  ליכא  וא"כ 
אבל  בשעתה,  מצוה  חביבה  עכ"פ  דאיכא  היכא 

במצוה דאינו בשעתה י"ל דימתין לעשותו אח"כ.

נראה  סק"ב  כ"ה  בסי'  ז"ל  המג"א  מדברי  אמנם 
הך  משום  היינו  בשעתה  מצוה  דחביבה  דהך 
משהינן  לא  מצוה  דשהוי  א'  ל"ט  ביבמות  דאמרי' 
שעתה  זה  אין  אם  גם  מצוה  בכל  ולפי"ז  יעו"ש, 
יש  מצוה  שיהוי  משום  מ"מ  למחר  לקיימה  ויכול 
ממילה  למילף  איכא  שפיר  וא"כ  עתה,  לעשותו  לו 
סכנה  יגרום  דעי"ז  אע"ג  עתה  יעשנה  מצוה  דבכל 

לעצמו ויצטרך לעבור עבירה כדי להציל עצמו. 

ז"ל  הרמב"ן  לדעת  נפלא,  ספק  לעורר  יש  והנה 
אחר  מים  להחם  יצטרך  דעי"ז  אע"ג  למול  דשרי 
המילה, האם מהאי טעמא שרי לו כבר להחם מים 
כיון  דילמא  או  המילה,  אחר  לצורך  המילה  קודם 
להחם  לו  אסור  בפקו"נ  נמצא  התינוק  אין  דעתה 

מים. 

והנה בעלמא כשיודע שיבא לידי פקו"נ שרי לו 
סכנה,  למצב  יגיע  שלא  כדי  שבת  ולחלל  להקדים 
קודם  מים  להחם  נמי  לו  שרי  צה"ט  בפשוטו  וא"כ 
המילה דיודע הוא שימול וידע הוא שיצטרך למים 

חמים אחר המילה.

מיהו י"ל דהכא גרע, דאם יעשה מלאכה לצורך 
אם  למול  הותר  דלא  למול,  לו  אסור  שוב  פיקו"נ 
עושה  דעתה  ז"ל  דהרמב"ן  חילו  וכל  יסתכן,  עי"ז 
הפקו"נ  לחשב  צריך  ואינו  עליו  המוטלת  המצוה 
שיגרר מכח המילה, ואם נתיר לו לחלל שבת קודם 
בהכרח  הרי  המילה,  שאחר  הפקו"נ  משום  המילה 
למול,  לו  אסור  ושוב  לפניו  הפיקו"נ  חשבון  עומד 

וצ"ת.

ועתה נהדר אנפין לדברי בעל המאור ז"ל דאסור 
והנה  שבת,  לחלל  אח"כ  יצטרך  עי"ז  אם  למול  לו 
יסוד סברת בעל המאור ז"ל נראה דרמיא על האדם 
פעולתו  מכח  הנגררים  עתידיים  דברים  גם  לחשב 
השתא, וכדכ' הר"ן ז"ל בשבת שם וז"ל "אלא ש"מ 
איסור  לידי  שיבא  הדבר  בתחלת  יודעים  שאנו  כל 
מלאכה דוחין את המצוה כדי שלא יבוא בסוף לידי 

כך".

ונסתפקתי האם בעל המאור ז"ל מיירי רק בצריך 
לשבת  סמוך  הששי  ביום  מילה  אבל  בשבת,  למול 
בשבת  מים  לו  לחמם  יצטרך  השתא  שימול  וע"י 
האם שרי גם לדעתו ז"ל או לא, והנה מרהיטת דברי 
רבנן קמאי ז"ל שלא אחד מהם הזכיר דגם במילה 
במילה  דרק  להוכיח  נראה  הי'  הכי,  דינא  בחול 
בשבת ס"ל לבעל המאור ז"ל דאין מילה דוחה שבת, 

אבל בחול שרי, וצ"ע בטעם הדבר.

דסברת  די"ל  בזה,  טעם  ליתן  בע"ה  ונלע"ד 
הוי  בשבת  דמילה  דס"ל  משום  היינו  ז"ל  בעה"מ 
בשבת  התוס'  וכסברת  'הותרה'  ולא  'דחויה'  בגדר 
שלא,  ד"ה  בע"ב  ולקמן  אליעזר  רבי  ד"ה  א'  ק"ל 
והנה כיון דגדר דחויה היינו דהעבירה קיימת אלא 
דאמרה תורה שהמצוה תדחה העבירה, א"כ מוטל 
קיום  ע"י  יידחו  איסורים  כמה  לחשב  האדם  על 
המצוה, ולפיכך ס"ל לבעה"מ ז"ל דאסור לו למול, 
דהמילה  וכיון  לתינוק,  סכנה  יגרם  המילה  דע"י 
אינה דוחה מלאכת שבת דחימום מים שאינו חלק 
כנגדו  עומד  השתא  דבמילתו  נמצא  א"כ  מהמילה, 

חילול שבת.

והשתא לפי"ז נמצא דכ"ז שייך במל בשבת דהוי 
עבירה דמלאכת שבת, אבל במל בחול דהוי מעשה 
עליו  מוטל  דאין  ז"ל  בעה"מ  מודה  גמור,  היתר 
עושה  דהשתא  המילה,  ממעשה  התוצאות  לחשב 

המוטל עליו היינו מצות מילה.

ואי כנים אנו בע"ה נראה להוציא מזה חידוש דין 
לו  בנולד  היינו  בצרעת  דמילה  קיי"ל  דהנה  נפלא, 
בהרת במקום המילה חייב למול דעשה דמילה דוחה 
ל"ת דקציצת בהרת, ובשבת קל"ג א' אמרי' דבאפשר 
דצרעת,  ל"ת  דוחה  דמילה  עשה  אין  שניהם  לקיים 

מילה  דגדר  שלא  ד"ה  ב'  ק"ל  התוס'  הוכיחו  ומזה 
בצרעת הוי דחויה וכדכ' השאג"א ז"ל סוף סי' נ"ט.

בער"ש  שמל  דמי  בע"ה  נראה  לדברינו  והשתא 
מילה בצרעת ועי"ז יצטרכו לחלל שבת ולחמם מים, 
אסור לו למול בער"ש, דבכה"ג כיון דגוף המילה הוי 
האיסורים  כל  לחשב  עליו  רמיא  שוב  דחויה  בגדר 
שיגרמו ע"י המילה, וכיון דיודע שיצטרכו עי"ז לחלל 

שבת הרי צריך נמי לחשב איסור שבת וכנ"ל.

קצת  אחר  ובאופן  דברינו  כסגנון  לומר  יש  ברם 
די"ל  בצרעת,  מילה  לענין  למילף  ליכא  ולפי"ז 
המילה  בדחיית  דין  דהוא  ז"ל,  המאור  בעל  סברת 
לא  תו  שבת  לחלל  יצטרך  זה  ע"י  דאם  השבת,  את 
דחי, ולפיכך מילה בערב שבת דלא בעינן כלל לדין 
דחיה שפיר מהיל והדר הוי פיקו"נ, ולפי אופן זה, מה 
שכתבנו לענין מילה בצרעת אינו נכון, דמה שיצטרך 
לחלל שבת מכח מילה אינו מפריע כלל לדין דחיה 

של הל"ת דצרעת.

דטעמי'  שכתבנו  היסוד  גוף  לסתור  נראה  אמנם 
ז"ל משום דמילה בשבת הוי דחויה, דהנה  דבעה"מ 
הרשב"א ז"ל בחי' לשבת קל"ד א' כ' להוכיח כדברי 
בעה"מ ז"ל וז"ל "ומסתברא לי כוותייהו מדתנן בפרק 
קמא דביצה השוחט בית שמאי אומרים יחפור בדקר 
ויכסה ובית הלל אומרים לא ישחוט אלא אם כן היה 
שיחפור  שחט  שאם  ושוין  יום  מבעוד  מוכן  עפר  לו 
בדקר ויכסה, ואם כדברי הרמב"ן נ"ר לעולם שוחטין 
שמחת  מצות  מפני  מוכן  עפר  לו  שאין  פי  על  ואף 
יום טוב, דבשעת שחיטה אין כאן דחוי כלל ולאחר 
שחיטה הרי כאן מצות עשה דכסוי ומצות עשה הוא 

דדוחה חפירת הדקר".

ז"ל  דבעה"מ  דטעמי'  כדברינו  נימא  אי  והשתא 
דהא  צ"ע  דחויה,  הוי  בשבת  דמילה  משום  היינו 
בעה"מ  גם  הרי  ובזה  'הותרה'  הוי  ביו"ט  נפש  אוכל 
מוטל  אין  גמור,  היתר  דהוי מעשה  דכיון  מודה  ז"ל 
שיבואו אחר מעשה המצוה,  האיסורים  עליו לחשב 

והדק"ל א"כ אמאי לא ישחוט באין לו עפר מוכן.

החידוד,  בדרך  הקושיא  לתרץ  בע"ה  נראה  מיהו 
דהנה הר"ח ז"ל בפסחים פ"ד א' בד"ה לבדו כ' וז"ל 
"ומה אוכל נפש שאע"פ שהוא באזהרת שמחה ואינה 
סי'  או"ח  בתשו'  ז"ל  והחת"ס  יו"ט",  דוחה  מצוה 
או"נ  דמלאכת  ז"ל  הר"ח  דדעת  כ'  מ"ש,  ד"ה  קמ"ח 
ביו"ט הוי בגדר דחויה ולא הותרה, והישועות יעקב 
רש"י  בדעת  להכריח  כ'  סק"ב  תצ"ה  סי'  באו"ח  ז"ל 

ז"ל דס"ל דמלאכת או"נ ביו"ט הוי בגדר דחויה.

נמי ס"ל דמלאכת  ז"ל  לי להוכיח דהרשב"א  ויש 
רבנן  נחלקו  דהנה  'דחויה'  בגדר  הוי  ביו"ט  או"נ 
קמאי ז"ל בריבוי בשיעורים האם הוי איסור תורה או 
א'  י"ז  ז"ל בחי' לביצה  איסור דרבנן, דעת הרשב"א 
דהוי איסור דרבנן, ויליף לה מהא דאמרי' התם גבי 
יו"ט "ממלא נחתום חבית של מים אף על פי שאינו 
צריך אלא לקיתון אחד", ותיקשי היאך שרי ובהכרח 

דריבוי בשיעורים הוי איסור דרבנן וביו"ט התירו.

לדחות  כ'  הרי"ף[  מדפי  ב  ]ט  בביצה  ז"ל  והר"ן 
הראי' מיו"ט דשאני מלאכת או"נ ביו"ט דהוי הותרה 
ולפיכך לא נאסר ריבוי בשיעורים ביו"ט, אבל פיקו"נ 
הוי  בזה  בשיעורים  וריבוי  'דחויה'  בגדר  הוי  בשבת 

איסור תורה, יעו"ש.

דהר"ן  בחילוקא  מיאן  ז"ל  דהרשב"א  הא  והנה 
פיקו"נ  דגם  דס"ל  משום  דהיינו  למימר  ליכא  ז"ל 
בשבת הוי בגדר 'הותרה' ולפיכך שפיר איכא למילף 
פיקו"נ בשבת ממלאכת או"נ ביו"ט, הא ליתא, דהא 
להדיא  ז"ל  להרשב"א  ס"ל  תרפ"ט  סי'  ח"א  בתשו' 
מרן  וכדהביא  'דחויה'  בגדר  הוי  בשבת  דפיקו"נ 
לומר  ובהכרח  משמו,  שכ"ח  ר"ס  באו"ח  ז"ל  הב"י 
ז"ל  דהר"ן  בחילוקא  מיאן  ז"ל  דהרשב"א  דה"ט 
היינו משום דס"ל דגם מלאכת או"נ ביו"ט הוי בגדר 
דחויה, ומגוף הדבר מוכח כן דדימה פיקו"נ בשבת 
למלאכת או"נ, וכיון דס"ל דפיקו"נ בשבת הוי 'דחויה' 

בהכרח דגם או"נ ביו"ט הוי בגדר 'דחויה'.

ז"ל  דהרשב"א  דהא  י"ל  להכי  בע"ה  ומדאתי' 
דאסור  מוכן  עפר  בליכא  ביו"ט  משחיטה  הוכיח 
משום  היינו  ז"ל,  בעה"מ  כדעת  דמוכח  לשחוט 
ביו"ט  או"נ  מלאכת  דגם  דס"ל  אזיל  ז"ל  דלטעמי' 
בשבת  למילה  דמיא  הדר  וא"כ  ד'חויה'  בגדר  הוי 
ומדחזי'  דחויה,  בגדר  דהוי  ז"ל  לבעה"מ  דס"ל 
הרשב"א  מוכיח  מוכן  עפר  לו  באין  לשחוט  דאסור 
ז"ל דה"ה דאסור למול בשבת אם יגרם עי"ז חילול 
לתורת  דנצרך  דכיון  הנ"ל  וכדברינו  אח"כ,  שבת 
'דחיה' עליו לחשב כל האיסורים הנובעים ממעשה 

המילה.

הא  לבאר  בע"ה  שכתבנו  הסברא  בגוף  מיהו 
דעי"ז  אע"ג  בער"ש  למול  אסר  לא  ז"ל  דבעה"מ 
טעם  ליתן  בע"ה  נראה  הנה  שבת,  לחלל  יצטרך 
אחר בזה ולפי"ז לא ניבעי למימר דבעה"מ ז"ל ס"ל 

דמילה הוי בגדר 'דחויה'.

עומדים  שבת  דאיסורי  בשבת  במל  דרק  י"ל 
נמי  לחשב  דחייב  ז"ל  לבעה"מ  ס"ל  היום,  לפניו 
במל  אבל  המילה,  מכח  הנגרמים  בשבת  איסורי 
בער"ש אע"ג דבודאי מוזהר על איסורי שבת, מ"מ 
בזה  שבת,  בא  לא  דאכתי  לפניו  עומד  השבת  אין 
מודה בעה"מ ז"ל דימול ואין לו לחשב איסורי שבת 
מצות  עליו  מוטלת  דהשתא  המילה,  ע"י  שיגרמו 
המילה, וק"ק לפי"ז דא"כ גם דבר הרשות יהא מותר לעשות 
שבת  לחלל  ויצטרך  בשבת  יסתכן  דעי"ז  אע"ג  השבת  קודם 
דגם בזה נימא דאיסור שבת אין עומד לפניו עתה, ויש לחלק. 

ונראה בע"ה סעד לחילוק זה מהא דס"ל לאביי 
דמי שמת אחד מקרוביו בערב פסח  א'  ק'  בזבחים 
תליא  פסח  קרבן  להקריב  יוכל  לא  לה  יטמא  ואם 
אם מת קודם חצות יטמא ואם מת לאחר חצות לא 
חל  כבר  חצות  דלאחר  משום  טעמא  והיינו  יטמא, 
בה  שיש  מצוה  דהוי  פסח  אתי  הפסח  חובת  עליו 
כרת ודחיא למצות טומאה לקרובים שאין בה כרת, 
חיובא  זמן  מטי  לא  דאכתי  חצות  קודם  מת  אבל 
יוכל  לא  דעי"ז  דיודע  אע"ג  לקרובו,  יטמא  דפסח, 

לקיים הפסח, וה"נ דכוותה.

ומעתה לפי"ז הא דהוכיח הרשב"א ז"ל משחיטה 
ביו"ט, אין צורך לאוקמי' משום דאוכל נפש ביו"ט 
הוי בגדר דחויה, אלא התם נמי כיון דשוחט ביו"ט 
השחיטה,  מכח  שיגרמו  יו"ט  איסורי  לחשב  חייב 
איסור  לדחות  ויצטרך  מוכן  עפר  לו  דאין  וכיון 

חרישה ביו"ט אסור לו לשחוט.

נפלא,  חידוש  נראה  בדברינו  בע"ה  אנו  כנים  ואי 
ואם  ביו"ט  חל  בנו  ומילת  שבת,  בערב  שחל  ביו"ט 
והנה  השבת,  את  לחלל  יצטרך  ביו"ט  בנו  את  ימול 
לדברינו עתה מותר לו למול את בנו גם לדעת בעה"מ 
ז"ל, דכיון דעדיין שבת לא בא, אין עומד לפניו איסור 
שבת, וכ"ז לדברינו השתא, אבל לדרך שכתבנו בע"ה 
לעיל דטעמי' דהריטב"א ז"ל משום דמילה בשבת הוי 
דחויה, הנה לפי"ז דינא הוי דאסור לו למול בנו ביו"ט 
שחל בער"ש, דמילה ביו"ט נמי הוי דחויה להסוברים 
ע"י  שיגרמו  האיסורים  כל  לחש  ועליו  בשבת,  כן 

המילה, וא"כ גם איסורי שבת בכלל.

ונמצא לפי"ז דבר נחמד, דאם ימול את בנו בבוקר 
יו"ט  לחלל  יצטרך  ועי"ז  שבת,  בערב  שחל  יו"ט 
לדעת  למולו  לו  דאסור  הוי  דינא  הנימול,  להצלת 
וימולו בסוף היום סמוך  ימתין  ז"ל, אבל אם  בעה"מ 
לכניסת השבת וע"י המילה יצטרך לחלל שבת, מותר 

לו למולו, וזה חדש. 

האם  גלויות,  של  טובים  ימים  בב'  להסתפק  ויש 
יו"ט  לחלל  עי"ז  כשיצטרך  ראשון  ביו"ט  למול  שרי 
חול  הראשון  דאם  ממ"נ  מכח  שרי  ובפשוטו  שני, 
בחול  למול  שרי  הנ"ל  לדברינו  הרי  קודש  והשני 
אע"ג דעי"ז יסתכן בשבת, ואם הראשון קודש והשני 
חול ודאי שרי דא"כ אינו מחלל יו"ט, מיהו י"ל דכיון 
ב'  לחלל  מספק  לו  ואסור  יו"ט,  ב'  נוהג  דלמעשה 
עתה  לפניו  כעומד  נחשב  זה  מה"ט  טובים,  הימים 
עי"ז  אם  בראשון  למול  לו  ואסור  טובים,  הימים  ב' 

יצטרך לחלל השני.

מאיר עיני ישראל
בין עצי היער הסובב את העיירה אוקאפ, מצאה השכינה הקדושה 
שאון  מכל  קשת  כמטחווי  הרחק  השיחים,  אחד  תחת  בחשאי,  לה.  קן 
את  האיר  לימים  אשר  אליעזר',  בן  'ישראל  הנער  את  גידלה  והמולה, 

ישראל בתורתו, תורת החסידות.
ברדת עליו הלילה, היה פונה לבית המדרש, שם היה משרת כ'שמש', 
הנרות,  לאור  מתיישב  היה  אז  המקום,  את  עזב  הלומדים  שאחרון  עד 

ועוסק בתורת ה'.
הבעל-שם-טוב  רבינו  של  גדילתו  דרך  על  נאמרו  רבות  גרסאות 
הקדוש זי"ע, ועל תורתו שלמד באותם לילות, אפופי רז. זקן תלמידיו 
'תולדות  בספרו  מגלה  זי"ע,  מפולנאה  הכהן  יוסף  יעקב  רבי  הרה"ק   –

יעקב יוסף' )פרשת בלק( שרבו היה הנביא אחיה השילוני, שנתגלה אליו.
בעל  של  בנו  בשם  ו-ז(,  )אות  הבעש"ט'  ב'שבחי  מסופר  זאת,  מלבד 
כי  זי"ע,  מראשקוב  הכהן  שמשון  אברהם  רבי  הרה"ק  ה'תולדות', 
שנתגלו  עלומים  כתבים  באמצעות  הבעש"ט,  לידי  הגיעו  התורה  רזי 
למקובל אלוקי בשם 'רבי אדם בעל שם' זי"ע, בתוך מערה בה התבודד. 
יהודא לייב המוכיח מפולנאה  יד( מביא בשם הרה"ק רבי  )אות  ובהמשך 
חמישית  פעם  נגלו  הכתבים  "אלו  כי  הבעש"ט,  של  אמונו  איש  זי"ע, 
]במשך כל הדורות[ להבעש"ט, ואמר, שהיו הכתבים ביד אברהם אבינו ע"ה 

וביד יהושע בן נון, והשאר לא ידעתי".
לפני פטירתו מן העולם, ביקש רבי אדם על-ידי שאלת חלום, שיגלו 
לו מן השמים למי למסור את הכתבים, והשיבוהו שעליו למסור אותם 
לידי נער בן ארבעה-עשר בשם 'ישראל בן אליעזר' מהעיירה אוקאפ. 
אז ציווה על בנו, לחפש את העיירה, ולהביא את הכתבים אל הנער "כי 
למרות  כי  לבנו,  ואמר  הוסיף  אדם  רבי  נשמתו".  לשורש  שייכים  המה 
יוכל לבקש מהנער שיגלה לו את  שהוא עצמו אינו ראוי ללמוד בהם, 

תוכנם.
ויצא  צוואתו,  בנו לקיים את  רבי אדם, מיהר  לאחר הסתלקותו של 
לאחר  גם  הנער.  את  בה  לחפש  והחל  ומצא,  יגע  העיירה,  את  לחפש 
עד  בעיירה  להשתקע  והחליט  נואש,  אמר  לא  ארכו  שהחיפושים 
שימצאנו. הליכותיו מצאו חן בעיני יהודי אוקאפ, ואחד מנגידיה לקחו 
לאחר  בחיפושיו.  ולהמשיך  במקום,  לדור  נשאר  כך  בתו.  עבור  לחתן 
שהבין כי אין עוד נער בשם ישראל מלבד אותו יתום, שמש בית המדרש, 
גמר אומר לעקוב אחריו, למרות שלא פילל שאל הנער הזה התכוון אביו.

הוא ביקש מחותנו הנגיד שיתקין עבורו מחיצה קטנה בפינת היכל 
ביקש  וכך  בהתבודדות,  שם  ללמוד  שיוכל  עמו,  ונימוקו  המדרש,  בית 
ואף שילם  רצונו,  עין פקוחה על הנער. חותנו לא אחר לעשות  לשים 
לנער, שמש בית המדרש, שישרת את חתנו השוקד על התורה. כך יכול 

היה האברך להתחקות אחר הנער, ולשום לבו לדרכיו המופלאות.
כישן,  עצמו  את  האברך  עשה  הנרות,  כבו  כשכבר  הלילות,  באחד 
וצפה בנער הממשיך לעסוק בתורה ובעבודת ה'. הוא עקב אחריו לילה 
נוסף, עד שבלילה השלישי נטל כמה דפים מתוך תכריך הכתבים, הניחם 

בשקט על שולחנו של הנער, ומיד שב למקומו, להתדמות כישן.
בשעה שהנער ישראל מצא ועיין בדפים שלפניו, ניכר היה כי נרגש 
ונסער הוא למראה הדברים, ולאחר עיון רב הצניעם היטב בכיסו. לאור 
כן, חזר בנו של רבי אדם להניח דפים נוספים בליל הרביעי, עד שהבין 
שזהו הנער עליו דיבר אביו, ואז בא ומסר לו את תכריך הכתבים כולו, 
וכהצעת אביו ביקש הימנו, שיואיל ללמדו את סודות החכמה הצפונים 
בהם. הנער ישראל נעתר לו, לאחר שהלה קיבל את תנאיו, שלא ייוודע 
הדבר לאיש, ושימשיך לקבל את שירותו כאילו לא היה. השניים חברו 
את  חברו  באזני  גילה  והנער  ביער,  שם  אי  בחברותא,  ללימוד  יחדיו 

הסודות העמוקים והטמירים.
ר"ל,  אסון  עקב  הסתיימה  והיא  הימים,  לה  ארכו  לא  זו,  חברותא 
לאחר שהתעסקו בקבלה מעשית והאברך נפטר בפתע פתאום והשיב 

את נשמתו הטהורה ליוצרה, כמסופר שם בארוכה.
•••

על פי גרסת ה'שבחי הבעש"ט' )אות יד(, משתמו ימי לימודם, באסון 
הסמוך  ההר  מאבני  אבן  בתוך  הכתבים  את  הבעש"ט  גנז  שכזה,  נורא 
הכתבים  בתוכה  והניח  האבן,  ונפתחה  האבן  את  השביע  "כי  לאוקאפ 
והושיב שם שומר אחד". ובשם הרה"ק רבי גדליה  ושוב נסגרה,  הנ"ל 
לייב  יהודא  רבי  הרה"ק  אמר  שכן  מביא  חן',  'תשואות  בעל   – מליניץ 
כי  משם,  הכתבים  ליקח  הכח  לי  "יש  זקנותו:  לעת  מפולנאה,  המוכיח 
ליקח  רוצה  איני  אותם,  סגר  שהבעש"ט  מפני  אבל  מקומם,  ידעתי 

אותם".
להמשך  אחרת  גרסה  נאמרה  קי-קיא(  )עמ'  שו"ב'  ר"י  ב'כתבי  אולם, 
המעשה. על פיו נותרו הכתבים בגנזי רבינו הבעש"ט, והם עברו לאחר 
נחום  מנחם  הסתלקותו לידי תלמידו – הצעיר שבחבורה, הרה"ק רבי 

"המעשה  שם:  נאמר  וכך  עינים',  'מאור  בעל   – זי"ע  מטשערנאביל 
הכתבים,  לידו  שבא  בע"ש,  בשבחי  שהובא  שם  בעל  אדם  רבי  של 
הצעיר  היה  הוא  כי  מחמת  ]מטשערנאביל[  נחום  רבי  לידי  באו  כך  ואחר 
בחבריא מהבעש"ט המוציא והמביא, ומשם לידי בניו". לאחר מכן הוא 
מספר שכן שמע "מבנו של ר' יהודא לייב מטברי', והוא שמע בצפת", 
יתכן ששמעו מפי הרה"ק רבי מנחם נחום  כי  ומוסיף במאמר המוסגר 

משטעפינעשט.
על פי גרסה זו, היה שמו האמיתי של רבי אדם 'רבי נחום שאפטאק', 
על  אלא  'אדם'  נקרא  ולא  גאון',  נחום  כ'רבי  בדורו  מפורסם  שהיה 
רבי  הרה"ק  בשם  גם  מובא  )כן  החטא  לפני  הראשון  כאדם  עצמו  שתיקן  שם 
דחק  מתוך  העבודה  ועל  התורה  על  שקד  מנעוריו  זי"ע(,  מרוזין  ישראל 

וחולי. ביום מן הימים, כשכבר הגיעו מים עד נפש, נתגלתה לו המערה, 
אשר בפתחו עמד "זקן אחד" שביקשו לרדת אליה ולהוציא ממנה את 
הכתבים. משעשה כן ועיין בכתבים, הבין מתוכנם שמדובר ב"ספר של 
אדם הראשון", וכי זקן זה הוא "הס"מ בעצמו", ו"למען השם יזהר שלא 
יתנהו" לו. המתין אפוא עד שנסתלק אותו זקן, ואז "הלך לדרכו ולמד 
הבע"ש,  בשבחי  כמ"ש  אדם  ר'  של  מבנו  המעשה  נתהווה  כך  ואחר  בו 
ואחר כך בא הספר להמגיד ]מטשערנאביל[ והם מוסרים אותו לבניהם למי 

שראויים".
ואמנם, על פי הכתוב ב'ספר היחס מטשערנאביל ורוזין' היה אותו 
רבי אדם זקנו של ה'מאור עינים', שכן היו לו שלושה בנים: רבי אריה 
ולמד  רבינו  אל  הכתבים  את  להביא  שנשלח  זה  שהוא  הבכור  לייב 
עמו בחברותא; רבי צבי אביו של ה'מאור עינים'; ורבי נחום שוסטאק 
המגיד  את  שגידל  והוא  שמו,  על  ונקרא  אביו  פטירת  לאחר  שנולד 

מטשערנאביל.
אם אכן באו כתבי קודש אלו לידי המגיד מטשערנאביל, מבינים אנו 
עינים',  'מאור  הקדוש  לספרו  שנודעת  היתירה  החיבה  גודל  את  יותר 
יצחק  שנתקדש ביותר בפי צדיקי החסידות, וכמאמרו של הרה"ק רבי 
אייזיק מקאמארנא זי"ע )נתיב מצוותיך; נתיב התורה שביל א אות לב(: "והספר 
מאור עינים לא יזוז מעיניך וכל דבריו רמים וקדושים". לא בכדי נחשב 
הספר לאחד מספרי היסוד במשנת החסידות, וכמי שמאיר עיני ישראל 

בתורת רבינו ישראל בעש"ט, בטהרתה ובמקוריותה.
לרגל הילולת הרה"ק ה'מאור עינים' מטשערנאביל זי"ע – י"א חשון 

על מי נאמר 'ומקללך אאור'?
וַאֲבָרְכָה מְבָרֲכֶיךָ וּמְקַלֶֶּלְךָ אָאֹר וְנִבְרְכוּ בְךָ 

כֹֹּל מִשְְׁפְְּחֹת הָאֲדָמָה )יב, ג(.
בספר "אור זרוע לצדיק" מסופר, על הגה"ק רבי 
נחמיה אלתר זצ"ל – בנו של הרה"ק רבי יהודה לייב 
מגור זי"ע בעל "שפת אמת", כי משחרית ימיו בלט 
היה  שלוש  בן  האוהל.  מן  מש  שאינו  תמים  כצדיק 
מתלמודו  אמת"  ה"שפת  אביו  לפני  הקשה  כאשר 

בפרשת לך-לך, וכה אמר:
"כתיב 'ונברכו בך כל משפחות האדמה' ומפרש 
כן,  ואם  כאברהם'.  תהא  לבנו  אומר  'אדם  רש"י: 
שיקלל  זה  יהיה  מי  אברהם,  את  מברכים  הכל  אם 
"יתכן  אביו:  השיבו  אאור'?  'ומקללך  נאמר  שעליו 
לומר כאותם אינשי העוינים את הרב, אך מתפללים 

מעומק הלב שבנם יגדל כמותו..."
ומסיים שם: "את הקושיא הזאת הזכיר הרה"ק 
זי"ע בעל "אמרי אמת" -  רבי אברהם מרדכי מגור 
רבי  לאחיו   - אמת"  ה"שפת  של  דרכו  וממשיך  בנו 
נסעו  בעת  מכן,  לאחר  שנים  יובל  כמעט  נחמיה 
יחדיו לשמחה משפחתית, שאל ה"אמרי אמת" את 
אחיו האם הוא זוכר "גירסא דינקותא" - את שאלתו 

ואת התשובה שהשיבו אביו".

'שניים מקרא ואחד תרגום' וגלילת 
הס"ת – מנין?

אִמְרִי נָא אֲחֹתִי אָתְְּ לְמַעַן יִיטַב לִי בַעֲבוּרֵךְ 
וְחָיְתָה נַפְשְִׁי בִִּגְלָלֵךְ )יב, יד(.

בספר הק' "דמשק אליעזר" )דזיקוב( מסופר, כי 
בשבת קודש פרשת לך-לך שנת תר"ז, כשבועיים 
לפני הסתלקותו בא הרה"ק רבי צבי הירש הכהן 
מרימנוב זי"ע לבקר בהיכלו של רבינו הרה"ק רבי 
אליעזר מדזיקוב זי"ע. הוא הביע את רצונו להכיר 
בבואו  קדם,  בימי  קירבו  אשר  על  לרבינו,  טובה 
לחסות בצל כנפי אביו רבינו הק' מראפשיץ זי"ע, 

בטרם נתוודע ונתגלה אורו הגדול.

הטהור  בשולחנם  הצדיקים  שני  ישבו  עת 
אורחו  את  מהר"א  רבינו  כיבד  ה',  לפני  אשר 
אש.  מלהבות  קדשו  דברות  להשמיע  הקדוש 
תורה  דברי  באמירת  הירש  רבי  הרבי  של  דרכו 
מבריאת  מתחיל  היה  הוא  ביותר,  פלאית  הייתה 
העולם, וממשיך בהשתלשלות הדברים, דור אחר 
דור, איך שהאבות הקדושים הגיעו מצרימה, עד 
ובתורה  התורה,  את  וקבלו  משם  ישראל  שיצאו 
הגיע לדברי התורה על פרשת  וכך  כתוב לאמר, 

השבוע.
מצרים  ביציאת  לספר  כשהגיע  שבת  באותה 
היום  שירת  כל  את  לומר  החל  סוף,  ים  וקריעת 
פסוק בפסוק בהתלהבות אש, ולאחר שסיפר גם 
על קבלת התורה, אמר: "ובתורה כתוב 'אמרי נא 
ואז אמר באידיש כשהוא מכוון  וגו',  אחותי את' 
את'  אחותי  נא  'אמרי  הקדושה:  השכינה  כלפי 
שוועסטער,  דיין  בין  איך  אז  זאג  דיר  כ'בעט   –
'למען ייטב לי בעבורך' – וועט מיר גיט זיין ווען 
נפשי  'וחיתה   – סדרה  די  זיין  מעביר  וועל  איך 
אופלעבין  און  חיות  א  האבין  כ'וועל   – בגללך' 
)= אני מתחנן בפנייך אמרי נא שאת אחותי,  מיט גלילה" 
הסדרה  את  כשאעביר  לי  ייטב  אז   – בעבורך  לי  ייטב  למען 

לי  יהיה   – בגללך  נפשי  וחיתה   – תרגום  ואחד  מקרא  שניים 

חיות בגלילת הספר תורה(...  

ר'  הרה"ג  המו"ל  מציין  הדברים  מקור  את 
הרה"ק  אמר  שכך  שליט"א,  גערמאן  מאיר  נחום 
חותנו  בשם  זצ"ל,  מפשעווארסק  יעקב  רבי 
זי"ע, ששמע  הרה"ק רבי איצק'ל מפשעווארסק 
אביו  בשם  זי"ע,  ישועה'  ה'עטרת  רבינו  מפ"ק 
ה'אמרי  רבינו  והיה  זי"ע.  נועם'  ה'אמרי  רבינו 
בעד  לי  אשר  כל  את  נותן  "הייתי  מוסיף:  נועם' 
רבי  הרבי  את  נוספת  אחת  פעם  לשמוע  הזכיה 
תבלעמו  ימינך  'נטית  הפסוק  את  אומר  הירש 

ארץ'..."
הרה"ק  בשם  שהביא  מה  שם  עוד  ועי' 
הפלאי  מאמרו  את  לבאר  זצ"ל,  מפשעווארסק 

של הרבי רבי הירש, בדרך רמז ורזא יקירא.  

dzikov8@gmail.com  מאמרו של מרן אדמו"ר שליט"א מתפרסם בעלון בקיצור מופלג, המעונין בקבלת המאמר המלא יפנה למייל

לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך אל הארץ אשר אראך.
כי אאע"ה היה משוטט ומח שב במחשבתו תמיד בשפלותו, וחשב בדעתו איך יכול אני להיות 
צדיק גדול בשלימות, ושעל ידי יתפרסם קדושתו ית"ש כרצוני ותשוקתי, ואני בא מארץ מולדתי 
מעיר כשדים אנשי רשע, ומולדתי ומשפחתי ואבותי המה עובדי ע"ז, ואיך אפשר לאיש כזה להיות 
צדיק וקדוש כל כך, ובאמת, אף שטוב מאד שהאדם יחשוב שפלותו ולבוא למדת הכנעה וענווה, 

עם כל זה, ויגבה לבו בדרכי ה' כתיב ...
'לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך' שאתה עוסק במחשבה זו  וזה שלמד ית"ש לאברהם: 
שאתה שפל מאד מחמת שביאתך הוא מהם כנ"ל, סלק המחשבה הזאת מעצמך, ותגבה לבך בדרכי 
ורצונו של אברהם היה להמשיך קדושת  כי כל תשוקתו  ידך קדושתי כרצונך,  ויתפרסם על  ה', 

יתברך שמו לעולם הזה ולהמשיך החסדים העליונים לעוה"ז.
)זרע קודש, עיי"ש בהרחבה(

א"י לך לך מארצך כו'. דהנה התירו חז"ל את הגאות לתלמיד חכם שמיני שבשמינית )סוטה ה.( 
כמ"ש ויגבה לבו בדרכי ד'. אבל אברהם אבינו ע"ה אחז במדת ענוה עד קצה האחרון, כמ"ש ואנכי 
ילך  ויאמר ד' אל אברם לך לך מארצ"ך, היינו, מן בחינת עפר וארץ מדת ענוה,  עפר ואפר. וע"כ 
מזה, רק וממולדתך ומבית אביך, היינו בתורה ועבודה, יגבה לבו בדרכי ד', כי קנאת סופרים תרבה 
חכמה. וע"כ פירש רש"י ז"ל: 'ועוד שאודיע טבעך בעולם', היינו, שע"י קצת גאות בתורה ועבודה, 
יראו גם שאר אנשים וילמדו לעבוד גם הם בתורה ועבודה שנרמז בתיבת ומבי"ת אביך, כי ב יתי 

בי"ת תפלה, וגם בי"ת המדרש כנ"ל.
יציאתי כביאתי, מה ביאתי לעולם בלא חטא אף  )ב"מ קז.( הלואי שתהא  ז"ל  א"י, ע"ד אמרם 
יציאתי יהיה בלא חטא. וזהו: 'לך לך מארצך', היינו, כאשר תך מעולם הזה תהיה בבחינה זו כאשר 

'ממולדתך ומבית אביך' ועי"ז תזכה ל'ארץ אשר אראך' לעולם הבא. 
)עטרת ישועה(

וירד העיט על הפגרים וישב אותם אברם.
כי עיט הוא עוף, כמו שפירש"י ז"ל, ורומז על המלאכים הנקראים 'עוף השמים יוליך את הקול', 
והמה המלאכים שנבראו מדברי תורה ותפילה. אמנם באם הדיבורים הם בלי התלהבות האמיתית, 
אז הם כגוף בלא נשמה, ונקראים פגרים בלי חיות, כמבואר כל זה בספרים רבים. על כן צריך האדם 
להיות זריז בתורה ובמעשים טובים לעשותם בהלהבות וחשק גדול, וכל ידי זה מפיח נשמת חיים 
במלאכים. וזהו: 'וירד העיט על הפגרים', שיש להם ירידה כאשר עושה המצוות בגוף בלא נשמה, 

על כן 'וישב אותם אברם', שצריך האדם להיות נושב ומפיח בהם רוח חיים. 
)אמרי נועם( 

ויאמר ד' אל אברם ויאמר אליו אני אל שדי התהלך לפני והיה תמים. 
וברש"י התהלך לפני במצות מילה', ותראה רמז לזה, כי התיבות 'התהלך לפני והיה' בגימטריא 

'דם ברית', גם בגימטריא 'ששון' על פי מאמרם ז"ל 'ששון זו מילה'. 
)רמזי הפלאות(

ויאמר אברהם אל האלהים לו ישמעאל יחיה לפניך.
וברש"י 'יחיה לפניך – יחיה ביראתך' ותראה רמז לזה, כי התיבות ישמעאל יחיה לפניך )עם ג' 

תיבות( בגימטריא יחיה ביראתך )עם י' אותיות והכולל(.
)רמזי הפלאות(
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